Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 [2006], sayi: 17, ss. 283-302.

KLASIKLERIMIZ - XVI

MUHYIDDIN iBNU’L-ARABI (560-638/1165-1240),
ET-TEDBIRATU’L-ILAHIYYE FI ISLAHI MEMLEKETI’L-INSANIYYE

M. Mustafa CAKMAKLIOGLU *

Giris

Tasavvuf Dergisi okuyucularinin maltimu {izere periyodik olarak yayimlanan
Klasiklerimiz yaz1 dizisinde oncelikle miiellif hakkinda bilgi veriliyor ve sonra
eser hakkinda degerlendirmelerde bulunuluyordu. Ibnii’l-Arabi’nin meghur
eserleri Fiitiihit ve Fusiis hakkinda daha 6nce dergide degerlendirme yazilar
yayimlanmis ve bu yazilarda Seyhii’l-Ekber’in hayatt hakkinda genel maltimat-
lar verilmisti. Dolayisiyla Tbnii’l-Arabi'nin bir diger énemli eseri Tedbirdt1 konu
edinen bu yazimizda Ibnii'l-Arabi’nin hayatindan bahsetmek yerine dogrudan
eseri tanitmay1 uygun gordiik. Seyhii’l-Ekber’in hayati ve hayatiyla ilgili kay-
naklar hususunda bahsi gegen yazilara! miiracaat edilebilir.

I. Eserin Yazilis1

Genel olarak insan1 konu edinen ve Kitdbu'I-Imami’l-Miibin Ellezi L Yedhuluhii
Raybiin ve Ld Tahmin seklinde de isimlendirilen? Tedbirdtin yazilma sebebi hak-

* Dr. Ar. Gér., Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

1 Bk. Giirer, Dilaver, “Klasiklerimiz/XIl, ‘Fustisu’l-Hikem’, Muhyiddin Ibn Arabi, 560-638/1165-
1240”7, Tasavouf, Timi Akademik Aragtirma Dergisi, y1l: 5, say1: 13, Temmuz-Aralik 2004, ss. 395-
442; Cakmaklioglu, M. Mustafa, “Klasiklerimiz/X, ‘el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye’, Muhyiddin ibnii'l-
Arabi”, Tasavouf, yil: 4, say1: 11, Tmmuz-Aralik 2003, ss. 407-444.

2 Bk. Ibnii’l-Arabi, et-Tedbiratii'l-lldhiyye, nsr.: H. S. Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn Arabi igeri-
sinde, E. J. Brill, Leiden 1919, s. 106; Yahya, Osman, Miiellefitu [bn “Arabi, Fransizca’dan cev.
Ahmed Mahmud et-Tib, Darii'l-Hidaye, Kahire 1992. s. 243.
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kinda Tbnii’l1-Arabi su bilgileri verir: [bnii’l-Arabi, Seyh Ebu Muhammed el-
Mevrr?'yi® ziyareti esnasinda onda, ismini zikretmedigi bir filozofa (Hakim)*
ait Surru’l-Esrdr isimli bir kitaba rastlar. Bu kitap, diinyevi siyaset sanat1 hak-
kindadir ve Ziilkarneyn (Iskender) i¢in yazilmistir. Ebu Muhammed el-Mir(iri,
Ibnii’l-Arabi’den, maddi siyaseti ihtiva eden bu kitaba karsilik, insan1 asil mut-
luluga gotiiren manevi siyaseti, insan iilkesinin yonetimini ihtiva eden bir kitap
yazmasini ister. Iste bunun iizerine Ibnii’l-Arabi, et-Tedbirdtii'I-lahiyye fi Islahi’l-
Memleketi’l-Insaniyye isimli eserini yazmaya baglamigtir. Kendji ifadesine gore;
Onsoz (Dibice), Takdim (Temhid), Giris (Mukaddime), yirmi bir boliim (bib)s ve
bir de Sonuctan (Hitime) olusan bu kapsamli eserini, Endiiliis’te, Mevriir
(Moron) sehrinde yazmis ve dort glinden daha az bir zaman igerisinde tamam-
lamistir.

Her ne kadar Seyhii’l-Ekber, Tedbirit gibi bazi eserlerini kisa bir zaman
diliminde ve tek parca halinde yazsa da diger bazi eserlerinin yazimini yillara
yaymustir. Ustelik Fiitiihdt” ve Mevikiu n-Niiciim$ gibi bazi eserlerini telif edilis

3 Tedbirit'in yazilmasin talep eden Seyh Mevriiri'nin manevi sahsiyeti hakkinda Ibnii’l-Arabi,
Riihii’l-Kuds isimli eserinde bilgi verir. Ayrica bu zattan Fiituhdt'ta da bahseder. Seyh Ebi
Medyen’in miiridlerinden olan bu zat, Ibnii’l-Arabi'nin Endiiliis'te tanisip sohbetlerine katil-
dig1 seyhlerdendir. Bk. ibnii’l-Arabi, Risaletii Ruhu’l-Kuds, ngr.. Abdurrahman Hasan
Mahmud, Alemii’l-Fikr, Kahire 1989, ss. 111-118; ayrica bk. Keklik, Nihat, Muhyiddin Ton'iil-
Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: Icin Misdak Olarak el-Fiitfihatii’ I-Mekkiyye, Kiiltiir Bakanlig1 Ya-
yinlari, Ankara 1990 s. 284, 291, 292.

4 Islam diinyasinda uzun asirlar bu filozofun Aristo oldugu sanilmus, fakat giiniimiizde, Strru’l-
Esrar isimli eserin miiellifi hakkinda kesin bir bilgiye ulasilamamissa da Aristo’ya ait olmadi-
&1 kesinlesmistir. Bu husustaki ayrintili degerlendirmeler hakkinda bk.: Konuk, Ahmed Avni,
Tedbirat-1 ildhiyye Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrals, Iz Yay., stanbul 1992, (Takdim), s.,
xiii, xiv; Kaya, Mahmut, Islam Kaynaklart Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yay., Istanbul
1983, 5. 294-296; Addas, Claude, [bn Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Pesinde, cev.: Atila Ataman, Gele-
nek Yay., Istanbul 2003 [bn Arabi, s. 122.

5 Elimizdeki tahkikli ve matb{i niishalarda gérdiigiimiiz kadariyla Tedbirdt, on yedi ana boliim
ve son on yedinci boliim de ayrica bes alt boliim olmak tizere yirmi iki bab seklinde tertip
edilmistir. Bu tasnif {izere yirmi ikinci bab, Ibnii’l-Arabi tarafindan eserin sonug béliimii ola-
rak belirlenmistir. Bu sebeple eser, bizzat ibni’l-Arabi’nin ifade ettigi gibi dibace, temhid, mu-
kaddime ve hdtime kisimlar1 disinda yirmi bir babdan olusmaktadir. Bk. Ibniv’l-Arabi, Tedbirit,
s. 106.

6 Bk.ibnii’l-Arabi, Tedbirdt, s. 120, 121.

7 Ibnii’l-Arabi, yazimin otuz yil gibi uzun bir zaman dilimine yaydig1 ve 629/1231’de telifini
tamamladig: Fiitithdt'1 yaklasik ti¢ y1l sonra, 632/1234’te biitiiniiyle gozden gegirerek ikinci
kez yazmaya baslamis ve 636/1238 de bu ikinci niishay1 tamamlamistir. Bk. Ibnii’l-Arabi, el-
Fiitiihatii’l-Mekkiyye, haz: Ahmed Semseddin, Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1999, c. VIII, s.
389;Yahya, Miiellefdt s. 434; Addas, Ibn Arabi, s. 287, 289.

8  595/1199 senesinde Meriye’de on bir giin gibi kisa bir zaman diliminde kaleme aldig1 (Bk.
Ibnii’l-Arabi, Mevakiii'n-Niicitim ve Metaliu Ehilleti’l-Esrar ve’l-Uliim, tahk.: Halid Ebu Siiley-
man, Alemii’l-Fikr, Kahire 1998, s. 9) bu eserine Ibnii’l-Arabi, iki yil sonra Bicaye’de tasavvufi
acidan hayli 6nemi haiz olan kalp ile ilgili bir boliim ekleyerek ayr1 bir niisha daha kaleme
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tarihinden yillar sonra yeniden gézden gecirerek tashih edip tekrar kaleme
aldigini biliyoruz. Hal boyle olunca Seyhii’l-Ekber’in eserlerinin tarihi hakkin-
da celiskili gibi goziiken atiflarla karsilasmak miimkiindiir. Bu sebeple Seyh’in
her hangi bir eserinin tarihi hakkinda tespitte bulunmak zorlasmakta ve Claude
Addas'in dikkat gektigi gibi® Ibnii’l-Arabi kiilliyatimin kronolojik bir tasnifini
yapmak neredeyse imkansiz bir hal almaktadir. Bdyle olmakla beraber Ibnii’l-
Arabi’ye aidiyeti kesin olan Tedbirdtin, Seyh’in ilk telif ettigi eserler arasinda
oldugu kanaatine gotiirecek bazi bilgilere sahibiz. Zira bizzat kendisi bu eseri-
ni, daha &nce bahsi gectigi tizere Endiiliis’te, Mevriir sehrinde kaleme aldigim
sOylemektedir. 596 senesinin sonlarryla 597/1200 senesinin baslar1 arasinda bir
daha geri dosnmemek {izere Endiiliis’ten ayrilip Dogu’ya seyahat ettigi'® kesin
olarak bilindigine gore eserin yazilis1 bu tarihlerden 6nce olmalidir. Yine telif
tarihi Osman Yahya tarafindan 595/1199 olarak belirlenen' Ankdu Mugrib isimli
eserini ibnii’l-Arabi, Tedbirit'in tamamlayicisi niteliginde goriir. Zira bizzat
kendi ifadesiyle Seyhii'l-Ekber, biiyiik alemden ¢ekip gikarilmus kiigiik bir alem
olarak insandan ve mutlak anlamda degil, sadece mahliikat ve tedbir cihetin-
den insan-alem ayniyyetinden bahsettigi Tedbirit'da bazen sarih ifadeler kulla-
nir, bazen de asil anlami rumuzlar ve istidreler altina gizler. Dahasi bizzat ken-
disi acikca ifade ettigi gibi bu kitabinda, aslinda tasavvufta insan konusuyla
dogrudan alakali olan iki 5nemli makamdan, imam Mehdi ve Hatmu’l-Evliya
makamindan kasith olarak bahsetmez.12 Zira Ibnii’l-Arabi, tasavvufi nesveden
nasipdar olamayan mubhaliflerinin siddetli itirazlarindan ve bagirip ¢cagirarak
kastetmedigi seyleri ona isnat etmelerinden, bu sebeple de insanlar arasinda
fitneye ve karisikliga sebebiyet vermekten gekinmektedir. Daha sonra Ibnii’l-
Arabi bu tiir bir fitne hususunda Allah’a tevekkiil ederek bu iki makamin sirla-
rin1 agiklamak tizere Ankdu Mugrib isimli eserini kaleme almistir.’® Fakat bu
tereddiitleri biitiiniiyle ortadan kalkmamis olacak ki bu sefer de, neredeyse
anlagilmasi ve terciime edilmesi imkansizlasacak derecede veciz ve sembolik
bir 6rgiiyle bu hususlari kaleme almistir. Dolayisiyla 595/1199 telif tarihli Ankdu

almigtir. Bk. Ibnii’l-Arabi, Kitdbu Hilyeti’l-Ebdal, Resdilu Ibon Arabi i¢inde, Dairetii’l-Mearifi'l-
Osmaniyye, Haydarabad-Deccan 1948, c. I, s. 8. Mevikiu'n-Niiciim hakkinda degerlendirme-
ler icin ayrica bk. Addas, Ibn Arabi, s. 183, 184.

9  Bk. Addas, fbn Arabi, s. 141.

10 Bk.Nasr, Seyyid Hiiseyin, Three Muslim Sages: Avicenna-Suhrawardi-Ibn Arabi, Caravan Books,
2. Baski, New York 1969, s. 95; Addas, Ibn Arabi, s. 184; Hirtenstein, Stephen, The Unlimited
Mercifer, The Spiritual Life and Thought of Ibn "Arabi, Anqa Publishing, Oxford, 1999, s. 127.

11 Yahya, Miiellefit, s. 421.

12 Bk.Ibnii'l-Arabi, Ankd'u Mugrib, tahkik: Ahmed Seyyid Es-Serif, Mektebetii'l-Ezheriyye li't-
Ttras, Kahire, tarihsiz, s. 12.

13 Aym yer.
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Mugrib’in, Tedbirdt’dan sonra ve onun tamamlayicist niteli§inde yazildigim
bizzat Seyh’in ifadelerinden anliyoruz. Oyleyse Tedbirit, dort giinliik kisa ya-
zim siiresini de dikkate aldigimizda ya Ankd ile ayni sene (595/1199), ya da
bundan da daha erken bir tarihte yazilmig olmalidir. Fakat diger bazi eserlerin-
de oldugu gibi Ibnii’l-Arabi'nin bu eserinin telif tarihi hakkinda da kesin bir sey
soylemek oldukca zordur. Zira Ibnii’l-Arabi Tedbirdt'da, Osman Yahya tarafin-
dan telif tarihi 598/1201 olarak tespit edilen' [nsdii’d-Devdir ve’l-Ceddvil de dahil
olmak iizere pek ¢ok baska esere’> atif yapilmaktadir. Bu sebeple Claude
Addas’'in da agik¢a vurguladigi gibi bu eserler Tedbirit’dan 6nce yazilmis olma-
lidir.' Aslinda Ingdii’d-Devdir'in tarihi hakkinda da kesin bir sey sdylemek hayli
zordur. Zira Osman Yahya, Insdii’d-Devdir'in tarihini Fiitiihdtn bir pasajina
istinaden tespit etmektedir ve ilgili pasajda Ibnii’l-Arabi bu eserinin bir kismini;
hac yolculugu esnasinda, Seyh Abdulaziz el-Mehdevi'nin evinde, 598/1201 y1-
linda yazdigini, tamamlamak i¢cin Mekke’ye gotiirdiigiinii, fakat buradaki ma-
nevi fetihler muvacehesinde kaleme aldig1 kapsamli eseri Fiitiihdt in buna engel
oldugunu sdylemektedir.’” Dolayisiyla Seyhii’l-Ekber’in bu ifadelerinden an-
cak, Insdii’d-Devdir'in de tipki diger bazi eserleri gibi uzun bir zaman dilimi
icerisinde’® parca parga yazildigini anliyoruz. Bu sebeple bir kismi1 598/1201"de
yazilan Ingdii'd-Devdir'in Tedbirdt'da zikredilmis olmasi da bizi Tedbirdtin telif
tarihi hakkinda kesin bir bilgiye gotiirmiiyor. Tedbirat'in yazilis tarihi husu-
sundaki biitiin bu istitham olusturan hususlar, eserin bazi boliimleri arasinda
goriilen zahiri irtibatsizligin da etkisiyle bazi aragtirmacilar: eserin yaziligi hu-
susunda farkli degerlendirmelere gotiirmiistiir. S6zgelimi eserin tahkikli nesri-
ni hazirlayan H. S. Nyberg, Ibnii’l-Arabi'nin diger bazi eserlerinde yaptig1 gibi
Tedbirdt1 dailk telifinin ardindan tekrar gozden gecirip bazi ilavelerle zengin-
lestirmis olabilecegi kanaatini tasitmaktadir. Dolayistyla Nyberg'e gore, kitabin
boliimleri arasinda zahiren irtibatsiz gibi goziiken 17. bab ve bastaki boliimler
(Dibace, Temhid ve Mukaddime) 598/1201 tarihinden daha sonra yazilmis ola-

14  Bk. Yahya, Miiellefdt, s. 209.

15  Ibnit'l-Arabi Tedbirit’da su eserlerine atifta bulunur: Insaii’l-Cedévil ve’d-Devdir, (Bk. ibnii’l-
Arabi, Tedbirdt, s. 209), Kitdbu Cildi’l-Kuliib, ( s. 117), Kitdbu'l-Miisellesit Viride fi'l-Kur'an, (s.
158), Menéhicii'l-Irtika, (s. 112), Metdliu'l—Envdri’l—flﬁhiyye, (s. 124), Kesfii’l-Mani an Surri
Esmaillihi’l-Hiisnd, (s. 145).

16  Addas, ibn Arabi, s. 141.

17 Bk. Ibnii'l-Arabi, Fiitihdt (byr.), c. 1, s. 153.

18  Bu hususta ayrica bk. Elmore, Gerald, “Four Texts of Ibn al-“Arabi on The Creative Self-
Manifestation of Divine Name”, Journal of the Muhyiddin Ibn ‘Arab? Society, v. XXIX, s. 1, 2001,
(15 Haziran 2006 tarihinde, http://www.ibnarabisociety.org/articles/fourtexts.pdf adresinden
ulasildi.)
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bilir.”® Eserin, gercekten de iginden ¢ikilmaz bir hal alan kesin telif tarihinin
tespiti bir yana, bu noktada sunu sdylemeliyiz ki Tedbirat, Seyhii’l-Ekber’e aidi-
yeti kesin olan® eserlerdendir ve insan1 konu edinen bu énemli eser, onun En-
diiliis’te ilk telif ettigi eserler arasindadir.

Bu noktada sunu da vurgulamakta fayda var ki tasavvufi eserlerde, 6zel-
likle Tbnii’l-Arabi'nin eserlerinde boliimler arasinda goriilebilecek zahiri irtibat-
sizlik ya da insicAmsizlik her zaman igin ilgili béliimlerin esere sonradan ek-
lenmis olabilecegi anlamina gelmez. Zira bu noktada bizzat Ibnii’l-Arabi, basta
iki 6nemli eseri Fiitiihdt ve Fusiis olmak tizere eserlerinin iisliibu ve ingds1 husu-
sunda bazi 6nemli uyarilarda bulunmaktadir. S6z konusu uyarilarinda Ibnii’l-
Arabf, biitiin irfanini ve eserlerindeki tislup ve insicami Kur’an ve hazinelerine
atfeder. Hattd ona gore ilahi ilham, eserlerinin sadece muhtevasin degil tanzi-
mini de tayin etmektedir. Baplarin siralanigindaki zahiri ahenksizligin sebebi
de bu ilhamdir.?! Ibnii’l-Arabi’ye gére Kur’an’da miisahede ettigimiz zahiren
irtibatsiz gibi goriinen bu tarz bir tertip de rasgele degil, belirli bir hikmete bi-
naendir.22 Dahast Ibnii’l-Arabi elde ettigi marifet hakkinda konugmasimin Allah
(cc.)'1n emri ve iznine bagh oldugunu ve bu siniri siirekli korudugunu vurgu-
lar.? Dolayisiyla Tedbirit da dahil onun eserleri, tizerinde detaylica diistintiliip,
belirli bir plan dahilinde yazilmaya karar verilmis sistemli konulardan miite-
sekkil degildir. Yine Ibnii’l-Arabi, stifilerin istedigi seyleri eserlerine alip alma-
ma hususunda 6zgiir olmadiklarini, tam bir arinmislik hali {izere ancak ilahi bir
emirle ve kendilerine ¢izilen siira gore eserlerini yazdiklarini da sdyler. Bu
ifadelerinden de anlagilacag iizere [bnii’l-Arabi'nin eserleri, bir anda hizla ge-
liveren ilham ya da aydinlanmalarin iiriinii oldugu i¢in onun eserlerinde zahiri
itibarryla sistematik bir biitiinliigli yakalamak oldukca zordur. Her ne kadar ilk
niishadan sonra tekrar gdzden gegirilerek ikinci bir niishanin yazilmis olabile-
cegiimkan dahilinde olsa da, Tedbirdt'in bazi bablar: arasindaki irtibatsizlik da
bu sekilde agiklanabilir. Zaten bizzat Ibnii’l-Arabi, diger eserlerinde oldugu

19 Bk. Nyberg, Kleinere, ss., 15-19. Bu hususta ayrica bk. Konuk, Tedbirit Serhi, (Takdim), s. xvi.

20  Diger birgok eserinde Tedbirit'a atifta bulunmasinin yani sira Ibnii’l-Arabi, bizzat kendi serle-
riicin hazirladig Fihrist'te de bu eserini zikreder. Bk. Ibnii’l-Arabi, Icaze li’l-Meliki'l-Muzaffer,
[stzlﬁhdtu ’s-Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, icinde, tahk.: Bessam Abdulvahhab el-Cabi, Darii'l-
Imam Miislim, Beyrut 1990, s. 33.

21  Ibni'l-Arabi, Fiitihdt (byr.), c. I11, s. 245.

22 Aymi yer.

23 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, tahkik: Osman Yahya-Ibrahim Medkur, el-Hey’etii’l-
Misriyye), I-XIV, Kahire 1985, c. 1, s., 264.

24  Ibniv'l-Arabi, Fiitdhat, (tahk.), c. 1, s., 265; A.mlf., Filrist I, Giibrini, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Abdullah, Unvinu’d-Dirdye, tahk.: Adil Niitheyvid, Lecnetii't-Te’lif ve’t-Terciime, Beyrut 1969
icinde, 163.
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gibi bu eserini de Rabbani bir inga tizere kaleme aldigini vurgular.?>

II. Eserin Niishalar1 ve Nesirleri

ibnii’l-Arabi’nin eserleri {izerine kapsamli bir eser kaleme alan Osman Yah-
ya'nin tespitine gore Tebirdt m, lilkemizde eksik bir miiellif niishasi, heniiz mii-
ellif hayatta iken istinsah edilmis eski bir niishas1 ve “asil” niishadan istinsah
edilmis 6nemli bazi niishalar1 bulunmaktadir. Buna gore Tedbirdt 1n Konya Yu-
suf Aga (1640, 4859/ 76-96) niishasi eksik olmakla birlikte miiellif niishasidir.2
Hicri 723 tarihli Sehit Ali Pasa (1341/76-120), hicri 834 tarihli Ayasofya (1644/41-
116), hicrl 887 tarihli Halet Efendi (809/1-54) ve Seyhii’l-Ekber’in vefat: itibary-
la oldukga erken bir tarihte, hicri 663 tarihinde istinsah edilmis olan Kopriilii
(713/1-29) niishalari ise asil niishadan istinsah edilmistir.?” Ayrica Carullah
(986/104-115 b.) niishasi ise miiellif heniiz hayatta iken kaleme alinmistir.?s Bu
eski niishalar ile basta Siileymaniye Kiitiiphanesi olmak iizere Bursa Ulu Cami
ve Istanbul Universitesi Kiitiiphanesindeki bir ¢ok niishanin yani sira
Tedbirit'm; Berlin, Upsala, Sam Zahiriye, Halep, Vatikan ve Misir Kiitiiphanele-
rinde bir ¢cok miistensih niishasi bulunmaktadir.?

Henrik Samuel Nyberg, Tedbirit, Ibnii’l-Arabi'nin iki Snemli eseri Ingdii’d-
Devdir ve Ukletii’l-Miistevfiz ile birlikte 1919 yilinda, Leiden’de Kleinere Schriften
Des Ibn Al-Arabi ad1 altinda yayimlamistir.3 Bu kitap, Ibnii’l-Arabi'nin mezkr
ii¢ eserinin ana temasi ve genel diisiince sistemi hakkindaki Almanca kapsaml
bir degerlendirme yazisini da ihtiva etmektedir. Tedbirit'n Avni Konuk Ser-
hi'ni yayina hazirlayan Mustafa Tahrali'nin vurguladig: gibi Nyberg bu tahkik-
li nesri, biri Upsala ve bes tanesi de Berlin kiitiiphanelerinde bulunan alt1 yaz-
ma niishaya gore hazirlamis, maalesef Tiirkiye’deki daha eski ve giivenilir
niishalar1 gérmemistir.3! Bu sebeple bu eski ve giivenilir niishalar dogrultusun-
da eserin yeni bir ilm1 nesri faydali olacaktir.

Bu tahkikli nesrin disinda eser, Hasan Asi tarafindan Beyrut'ta nesredil-
mis®?, ayrica Kahire’de de, yine Nyberg'in yaptig1 gibi, Insdii’d-Deviir ve

25  Bk. Ankd, s. 12.

26  Bk. Yahya, Miiellefit, s. 244.

27  Bk. Yahya, Miiellefit, ss. 243, 244.

28 age., s.244.

29  Buniishalar i¢in bk. age., s. 243, 244.

30 Bk.Nyberg, H.S., Kleinere Schriften Des Ibn Al-’Arabi, E. ]. Brill, Leiden, 1919.

31 Konuk, Tedbirat Serhi, (Takdim), s. xvi.

32 Bk. Ibnii'l-Arabi, et-Tedbirdtii’l-llahiyye fi Islihi Memleketi’l-Insiniyye, tahk. Hasan Asi,
Miiessesetii Buhstin, Beyrut 1993.
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Ukletii’l-Miistevfiz ile birlikte basilmistir.3® Ayrica, 6zellikle eserde zikredilen
hadisler ile bazi tasavvufi terimler ve kimi tarihi sahsiyetlere yonelik kisa agik-
lamalar1 ihtiva eden bir baska baskis1 da Beyrut’da yapilmistir. Metnin siyak ve
sibakinin geregi olarak, eserin bir ¢cok ciimle ve ifadesinin zaid gosterildigi bu
baskida bazi bariz tahkik hatalar1 da mevcuttur.3* Yine Osman Yahya'nin kay-
dettigine gore Tedbirit, hicrl 1286’da Kahire’de basilmistir.® Bilgisayar kayitla-
rina gore Tedbirdt'm bu hayli eski baskisi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan
Hiisnii Pasa 297.7-000215 numarada kayith bulunmaktadir.

III. Eserin Serhleri ve Terciimeleri

Tedbirdt-1 Ilahiyye, Ibnii’l-Arabi'nin serh edilen eserlerinden olmakla birlikte
Fusiis ile mukayese ettigimizde, Seyh’in lehte ve aleyhte hayli ilgi gdren bu ese-
ri’¢ kadar serh edilmedigini gormekteyiz. Tedbirdtn bildigimiz kadariyla su
serhleri mevcuttur:

Muhammed b. Mahmud b. Ali ed-Demfini (6.1199/1785)’ye ait, Kitab-u
Nefehiti’l-Kudsiyye fi Medni Tedbirdti'l-Tlahiyye. Istanbul Universitesi Kiitiiphane-
si2379 A/1-247 numarada asil niishadan istinsah edilmis bir niishasi kayithdar.
Bu serhin ayrica Misir (Kahire) Milli Kiitiiphanesi Tasavvuf Boliimii 190 numa-
rada kayitli bagka bir niishas1 daha mevcuttur.?”

Hasan b. Tu'ma el-Beytimani (6.1175/1760) ye ait, Fiitiihdtii'r-Rabbéniyye fi
Serh-i Tedbirdt-1 ldhiyye.3® Bu serhin bir niishast Sam Zahiriye Kiitiiphanesi
Katalogu'nda 1471 numarada kayithdir.®

Fusiis ve Mesnev? serhleriyle de meshur, son donem biiyiik mutasavvif,
sarih, sair ve bestekarlardan merhtim Ahmed Avni Konuk# (5.1938)'a ait, et-

33 Bk. ibnii'l-Arabi, et-Tedbirdtii’I-llihiyye fi Islihi Memleketi’l-Insaniyye, Insdii’d-Devdir ve Ukletii'l-
Miistevfiz ile birlikte, Alemii’l-Fikr, Kahire 1997.

34  Mesela Ibnii'l-Arabi'nin “isaret”i tanimlarken Fiitithdt'ta da sikca kullandig: “el-isdretii niddiin
ald ra’si’l-bu’di ve bevhun bi ayni’l-illeh” ctimlesindeki alt1 gizili ifade “ra’si’l-abdi” seklinde ya-
zilmigtir. Bk. Ibnii’l-Arabi, et-Tedbirétii’l-llahiyye fi Islahi Memleketi'l-Insdniyye, Hz.: Halil imran
Mansir, Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 2000, s. 24.

35  Yahya, Miiellefdt, s. 245.

36  Fusiis'un, serhleri hakkinda bk. Yahya, Miielleft, ss. 479-500; Giirer, “Klasiklerimiz/XII,
Fusiisu’l-Hikem”, ss. 403-412.

37  Bk. Yahya, Miiellefit, s. 246.

38  Bk.el-Bagdadsi, Ismail Pasa, [zdhu'l-Mekniin fi’z-Zeyli ald Kegfi'z- Ziiniin, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1947, c. 11, 5. 177.

39  Bk.Konuk, Tedbirdt Serhi, (Takdim), s. xvii, Muhammed Riyaz el-Malih’in Zahiriye Kiitiipha-
nesi yazmalari {izerine hazirladig: Fihrist'ine (c. II, s. 372, Sam 1978) istinaden.

40 Ahmed Avni Bey’in hayat1 ve eserleri hakkinda genel maltimat icin bk. Eraydin, Selguk,
“Ahmed Avni Konuk Hayat1 ve Eserleri” Fusilsu’l-Hikem Terciime ve Serhi I, icinde ss. 15-27,
MUIFV. Yay.. Istanbul 1999.

Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 [2006], sayi: 17




290 | Mustafa Gakmaklioglu

Tedbiratii’l-llahiyye fi Islahi Memleketi'l-Insdniyye Terciime ve Serhi. Miiellif niishast
Konya Mevlana Kiitiiphanesi 4522 numarada kayitli olan bu eseri ilim hayatina
kazandiran Mustafa Tahrali Bey’in acik¢a ifade ettigi gibi sarih Avni Bey, basta
Fusils olmak iizere Ibnii’l-Arabi'nin diger eserlerine ve Mevlana'nin eserlerine
vakif oldugu icin gerekli yerlerde atif ve nakillerde bulunmak stiretiyle agikla-
malarda bulunmaktadir.#! Bu agidan Tedbirdt'n bu terciime ve serhi hayli
onemlidir.

Osman Yahya'nin kaydettigine gore Tedbirdt'in kismi serhleri de bulun-
maktadir: Buna gore eserin, Ibnii’l-Arabi'nin vasiyetlerini ihtiva eden son bo-
liimiine ait isimsiz bir serh Carullah 1093 numarada, yine Tedbirdtmn ciizi bir
kismina tekabiil eden ve miiellifi bilinmeyen mechfil bir serh de Carullah 1015
numarada kayitlidir.#?

Ibnii'l-Arabinin diger meshur eserleri, 6zellikle Fiitihdt ve Fusils gz
oniinde bulunduruldugunda Tedbirdt'in ¢ok fazla dikkat cekmedigini miisahe-
de etmekteyiz. Zira eserin serhleri, farkl dillere terciimeleri ve {izerinde yapi-
lan calismalar s6z konusu oldugunda Seyh’in diger iki eserine kiyasla zengin
bir literatiirle karsilasmiyoruz. Tespit edebildigimiz kadariyla Tedbirdt'in bati
dillerinde iki kismi, bir de tam terciimesi vardir: ibnii’l-Arabi'nin, seyr 1
siilikun adap ve erkanmna iligkin tavsiyelerini ihtiva eden eserin son boliimii
Michel Valsan tarafindan Fransizca'ya (Etudes Traditionnelles, mart-haziran
1952),% Asin Palacios tarafindan da, Ibnii’l-Arabi’nin hayati ve gériiglerini konu
edinen EI Islam Cristianizado (Madrid 1931) isimli eserinin son boliimiinde,
Seyhii’l-Ekber’in diger bazi eserleriyle birlikte Ispanyolca’ya terciime edilmis-
tir.#4 Tedbirat' in eksiksiz bir Ingilizce gevirisi, okumay1 kolaylastiracak bazi ilave
acgiklamalarla birlikte Cerrahi-Halveti seyhi Seyh Tosun Bayrak# tarafindan
yapilmustir. Ibn ‘Arabi, Divine Governance of The Human Kingdom (Fons Vitae

41  Konuk, Tedbirit Serhi, (Takdim), s. ix.

42 Bk. Yahya, Miiellefit, s. 246.

43  Bk. Addas, ibn Arabi, s. 179, Dipnot: 138.

44  Bk. Palacios, Asin, Ibn ‘Arabi, Haydtuhii ve Mezhebuhil, ispanyolca’dan cev. Abdurrahman
Bedevi, Mektebetii’l-Ancelu, s. 16, Kahire 1965.

45 Tosun Baba diye de bilinen Seyh Tosun Bayrak Amerika’daki Cerrahi seyhlerinin en gok
tanmanidir. New York’taki Cerrahi dergahinin Seyhi olan ve New York Universitesi Sanat
Boliimiinde de dersler veren Tosun Baba'nin ¢ok sayida Amerikali miiridi vardir. Tiirkiye’de
de sanat cevreleri tarafindan bilinen bir isim olan Tosun Baba'nin tasavvuf tizerine The Name
and The Named isimli telif bir eseri ve aralarinda Stilemi'nin Kitdbu'l-Fiitevve’si, Abdulkadir el-
Geylani'nin Sirru’l-Esrdr’1 ve Slihreverdi Makttl'tin Heyikilii'n-Niir'u da bulanan ¢ok sayida
Ingilizce terciime eseri bulunmaktadar.

Bk.http://worldwisdom.com/Public/Authors/Detail.asp? AuthorID=97&WhatType=1;http://w
ww.fonsvitae.com/divine.html (13 Haziran 2006 tarihinde ulagildi.)
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1997) ad1 altinda yayimlanan eserde ayrica, Ibnii'l-Arabi'nin Kiinhii M4 La
Budde Li’'l-Miirid Minhu (What The Seker Needs) ve Kitdbu’l-Ehadiyye (The One
Alone) isimli eserlerinin Ingilizce gevirileri bulunmaktadir.%

Tedbiritin Turkge gevirileri de mevcuttur. Eserin serhlerinden bahsederken
soyledigimiz gibi 6nemli bir terciimesi Sarih Ahmed Avni Konuk tarafindan
yapilmigtir. Ahmed Avni Bey, eseri 6nce paragraflar halinde terciime etmis
sonra da agiklamistir. Osmanh Tiirkge’siyle kaleme alinan bu 6nemli eser, Mus-
tafa Tahrali tarafindan Merhiim Avni Konuk'un Tiirkge’si aynen muhafaza
edilerek giiniimiiz harfleriyle yayimlanmistir. Ibnii’l-Arabi'nin veciz, kolay
anlagilamaz tislitbunu g6z oniinde bulundurdugumuzda kiymeti asikar olan
bu terciimenin yaru sira Tedbirit in dilimizde Tasavouf Yolu adi altinda literal bir
terctimesi de mevcuttur.

IV. Eserin Usliibu ve Muhtevasi

Tedbirdt'm {isltibu Ibnii’l-Arabi'nin diger bir ¢ok eserinin iisltibu gibi veciz ve
semboliktir. Fakat sunu sOylemeliyiz ki Tedbirdt, Seyhii'l-Ekber’in Ankdu
Mugrib, Kitdbu'l-Isrd ve Fusiis gibi veciz eserleriyle mukayese edildiginde biraz
daha sarih ve anlasilirdir. Zird bizzat Ibnii’l-Arabi’'nin ifade ettigi gibi
Tedbirdt’da agik ifade (beyan) ile sembolik anlatim (remz) bir arada verilmistir.
Boylece hem avam, hem de havas bu ifadelerden kendi nasibini alir.*® bni’l-
Arabi'nin kaydettigine gore bu tiir farkli anlam boyutlarina sahip olan veciz
ifadeler, hem stifinin belirli zaman ve hallerde kalbinde vaki olan manaya, hem
de delaletinin kuvvetinden dolay1 bu mananin disinda daha derin, daha latif,
daha yiice ve sirri manalara delalet eder.*” Dolayisiyla bu tiir ifadelerde, farklh
idrak seviyelerine sahip insanlara hitap giicii bulunur. Bu veciz ve belig ifade-
lerle bir ¢ok man3, fasih ve belig olarak haber verildigi i¢in marifetin ifadesi
noktasinda da énemli bir islevsellige sahiptir: Melekti sirlar ehline aciklanir-
ken ehli olmayandan saklanir. Bu sebeple belagat sahibi mahir stiff, ancak so-
nucundan emin oldugu durumlarda kitabina agik bir ifade yazar. Sonucundan
emin olmadigy, yani fitne ¢ikma ihtimali bulundugu durumlarda ise, iki ya da
daha fazla anlamlara ihtimali olan lafizlar kullanir. Boylece lafzin tasidig: an-
lamlardan birisi kerih goriiliirse, karigiklik ve fitne ortaya ¢tkma durumu varsa

46  Bk. http://www.midpointtrade.com/detail.php?bk id=5063# (13 Haziran 2006 tarihinde ula-
sild1.)

47  Bk.Ibnii'l-Arabi, et-Tedbiratii'I-lahiyye, cev.: Selahaddin Alpay, Tasavouf Yolu, Stimer Kitabevi,
Istanbul 1973.

48  Bk. Ibnii'l-Arabi, Tedbirit, s. 106.

49  Bk. Ibni'l-Arabi, Fiitihat (byr.), c. 111, s. 44.
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diger anlama itibar edilir.® Ibnii’l-Arabi boyle bir endise tasidigi igin
Tedbirit’da benzer bir tisl{ibu benimsemekle beraber, eserin yazilisindan bahse-
derken de sylemeye calistigimiz gibi, Tedbirit in konusuyla dogrudan alakali
gordiigli bazi konulari, sembolik kurgusu agir basan ve daha veciz ifadeler
kulland1g1 Ankau Mugrib isimli eserinde kaleme almuistir.

Kisacasi Tedbirdtn tisltibu, Ankdu Mugrib kadar veciz ve sembolik olmasa
da anlam bakimindan birkag seviyeye isaret edecek kadar karisiktir. Mesela
Ibnii’l-Arabi, bu eserinde, bir yandan Islam diinyasinda hiikiimdarlik maka-
minda bulunan “halife”ye nasihat ederken, bir yandan da tasavvufi anlamda
Allah'in yerytiziinde halifesi olan “insan-1 kamil”i g6z oniinde bulundurmak-
tadir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’nin nasihatleri sadece siyasi halife ve hiikiimda-
ra degil, insan-1 kamile, insan-1 kdmil olacak kisiye ve kendi viiciidunda halife
olan insana hitaben séylenmis olmaktadir. Boylece okuyucu kendi anlayis ve
irfanina, ya da kendi bulundugu konumun 6nceligine gore, bu anlam seviyele-
rini anlay1p istifade edebilmektedir. Dolayisiyla eserde tasavvufi anlamda seg-
kinlerin anlayacag sirlarin yani sira, avamin anlayabilecegi sarih ifadeler de
vardir. Farkl bakis agilarini goz dniinde bulunduran bu ¢ok yonlii ifade tarzi,
esas1 itibariyla Kur’an ve Siinnet’in iislibudur. Bunun igindir ki her ayet, ilk
bakista anlasilan genel anlamindan sonra, baska pek ¢ok anlama tefsir edilmis-
tir.5! Zaten Ibnii’l-Arabi biitiiniiyle diisiincesine ve te’vil metoduna hakim olan
zahir-batin dengesine, dolayisiyla da avam-havas ayrimina paralel diisecek
tarzda, hakikat ve mecazi (zahir ve batin) bir arada ifade eden “kinaye"yi** ifa-
de bakimindan daha kuvvetli kabul eder.5

Tedbirdt'm konusu ise, eserin bizzat Ibnii’l-Arabi tarafindan belirlenen iki
ayri isminin de cagristirdig1 gibi insandir. Et-Tedbiratii'l-llahiyye fi Isldhi
Memlekti’l-Insaniyye seklindeki meshur ismi eserin, insan iilkesinin salah1 ve
kemali icin gerekli olan manevi tedbirleri ve siyaseti konu edindigini acitk¢a
ifade etmektedir. Eserin, Kitdbu’'l-imami’l-Miibin Ellezt L4 Yedhuluhil Raybiin ve

50  Bk. Ibnii'l-Arabi, Tedbirdt, s. 179.

51  Bk.Konuk, Tedbirat Serhi, (Takdim), s. XXV.

52 Bir kelime kullaruldig1 anlam itibariyla ele alindiginda karsimiza {i¢ durum ¢ikmaktadr:
Hakikat, mecaz ve kinaye. Kelime kendi vazi anlaminda kullaniliyorsa hakikat, bu anlamin
disinda baska anlamlar i¢in kullaniliyorsa mecaz, her iki anlam birden kullanilir ve kastedilir-
se kinaye s6z konusu olur. Bk. et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istildhati’l-Fiiniin,
Kahraman Yay., Kalkiita 1862’den tipki basim, Istanbul 1984, c. II, s. 1284; el-Ciircani, Alib.
Muhammed, et-Ta'rifdt, Haz: Muhammed Abdii’l-Hakim El-Kadi, Darii’l-Kitabi'l-Misri, Ka-
hire 1991, s. 103, 201, 216; Simsek, Mehmet Ali, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine fligkisi,
(Basilmamig Doktora Tezi), Konya 2000, s. 189, 268 ve devamu.

53 Bk. ibnii’l-Arabi, Fiitihit (byr.), .1V, s. 155, 156.
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L& Tahmin seklindeki ismi>* de Ibnii'l-Arabi'nin zengin 1stilahati g6z 6niinde
bulunduruldugunda insan1 konu edinen bir eser oldugunu hemen ¢agristirir.
Zira Ibnii’l-Arabi, eserin isminde gegen “imdm-1 miibin "> tabirini, ele aldig1 veg-
heye goreilahi “kalem”, kendisinde icmal {izere bulunan ilimlerin “kalem” tara-
findan yazildi81 “levh-i mahfuz” ve her bir hakikati kendisinde toplayan Kur’an
i¢in kullanmakla beraber “insan-1 kamil” i¢in de kullanmaktadir.5 Kisacast
Ibnii'l-Arabi, alemde bulunan her sey, higbir sey eksik birakilmaksizin “in-
san”da mevcut olup sayildig: icin ona, her seyin say1ldig: Kitab'in bir vasfi olan
imdm-1 miibin sifatin1 verir®” ve bu husus Tedbirit'1n ana temasin olusturur.
Eserin yazilisindan bahsederken soyledigimiz gibi, bir filozofun bir devlet
adamina yonelik hikemi tarzdaki tavsiyelerinden ibaret olan Sirru’l-Esrir isimli
eserin ana hatlar1 Tedbirdt’da tasavvufi agidan birkag boyutta ele alinmistir.
Eserin Avni Konuk serhini yayina hazirlayan Mustafa Tahrali'nin ifade ettigi
gibi Ibnii’l-Arabi bu eserinde hem devlet yénetimini, hem ferdin kemal yéniin-
de kendi terbiyesini ve hem de alemdeki tedbir ve tasarrufu géz 6niinde bu-
lundurarak “siyaset” anlayisini birkag diizeyde veciz ifadelerle kaleme almustir.
Salikin manevi kemali elde etmek igin gosterecegi gayret ile devlet baskaninin
halkini yonetmek hususunda gosterecegi gayret arasindaki tekabiiliyet ve para-
lellik eserin iisliitbunda kendini hissettirmektedir. Ibnii’l-Arabi iste bu benzerlik
muvacehesinde beden iilkesinin nasil yonetilmesi gerektigini, insan viicidu ve
kuvvelerini bir melikin iilke ve teb’asina, hatta daha ileri bir boyutta biitiin
kainat1 bir iilkeye benzeterek anlatmaktadir. Dolayisiyla eserde, en genel anla-
miyla “siyaset”in; biitiiniiyle alem, insan ve devlet itibariyla {i¢ boyutu karsi-
miza gikmaktadir.® Ibnii’l-Arabi'nin ifadesiyle bu eserden, hiikiimdarlarin
hizmetinde bulunanlar kendi ytiriittiikleri hizmet (maddi siyaset) hususunda
faydalanirlarken, ahiret yolunun yolcusu da bizzat kendi nefsi (manevi siyaset)
hustisunda faydalanirlar.? Iste eserin iislibundaki zorluk tam bu noktada ken-

54  Bk. ibnii’l-Arabi, Tedbirit, s. 106; Yahya, Miiellefdt, s. 243.

55 “Imdm-1 miibin” tabiri, “icinde her seyin sayildig1” (Yasin 36/12) ve “hicbir seyin eksik birakilmadi-
§1” (En’am 6/38) Kitab’1 anlatmak igin kullanilan Kur’ani bir ifadedir. Bu Kur’ani tabir husu-
sunda Ibnii’l-Arabi'nin getirdigi farkli yorumlar hakkinda bk. Chodkiewicz, Michel, Sahilsiz
Bir Umman, gev. Atilla Ataman, Gelenek Yay., Istanbul 2003, ss. 50-52.

56  Mesela bk. Ibnii’l-Arabi, Ukletii’l-Miistevfiz, Kleinere Schriften Des Ibn Al-‘Arabi, E. J. Brill,
Leiden, 1919, s. 52; A. mlf., Tedbirat, s. 125; A. mlf., Fiitiihit (tahk.), c. 111, s. 149; (byr), c. VIII,
63. “Imam-1 miibin” ile “insan-1 kamil”in aynilig1 hususunda ayrica bk. el-Cili, Abdulkerim,
Serhu Miiskilati’l-Fiitiihati’l-Mekkiyye, tahk.: Yusuf Zeydan, Darii Sead, Kuveyt, 1992, s.73, 74;
Hakim, Suad, el-Mu’cemu’s-Siifi, Daru’'n-Nedra, Beyrut 1981, s. 112.

57  Bk.ibnii'l-Arabi, Tedbirdt, s. 125.

58  Konuk, Tedbirdt Serhi, (Takdim), s. xvii.

59  Ibnii’'l-Arabi, Tedbirdt, s. 121.

Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 [2006], sayi: 17




294 | Mustafa Gakmaklioglu

dini agikca hissettirmektedir. Zira Ibnii’l-Arabi eserini kurgularken bu ti¢ anlam
diizeyi igerisinde hangi diizeyden bahsettigini acik¢a soylemez. Her ne kadar
daha 6nce Tbnii’l-Arabi'nin bu eserinde anlagilir, agik ifadelere yer verdigini
sOylesek de, iste bu huslisiyet eserin anlasilmasi noktasinda okuyucuya kaygan
bir zemin olusturmaktadir. Dolayisiyla eseri biitiin diizeyleriyle anlamak,
Tbnii’l-Arabi'nin diger eserlerinde oldugu gibi gayet zordur. Sarih Avni Konuk,
Seyhii'l-Ekber’in eserlerinde agikladig1 marifetlerin ne kadar ince ve anlasilmasi
zor oldugu hususunda sunlar1 soyler: “Cogu kimseler, Seyh’in agiklams oldugu
hakikat ve mérifetlerden iirkiip onlar1 inkar ederler. Ve birtakim kimseler ise anladikla-
rin1 zannedip, kullugun geregi olan tddtten uzaklasarak daldlete diiserler. Bu hakikat ve
marifetler, kildan ince kilictan keskin bir sirat-1 miistakimdir. [lahi tevfik rehber olma-
dikga “aklin ayag:”nin kayma korkusu vardir.”®0

Bu eserinde Ibnii’1-Arabj, insan (mikrokozmoz) ile alem (makrokozmoz) ara-
sindaki tekabiilii, siyaset konusu ve terimleri icinde ele alarak islemekte, insa-
nin bedeni ve melekelerini bir hiikiimdarin tilke ve teb’asina benzeterek, beden
iilkesinin nasil yonetilmesi gerektigini anlatmaktadir. Daha ¢ok insan, insanin
yetileri, manevi siyaset... gibi konular farkli boyutlariyla eserin temel konusunu
tegkil etmektedir. Aslinda insan ile dlem arasinda goriilen bu sekildeki bir ben-
zerlik ve paralellik, Yunan filozoflarindan Pythagoras’a (6.mo. 500) kadar geri
gitmektedir. Ona gore insan, fitrat: itibariyla biitiin Aleme mukabildir. Insan,
kiiclik alemdir, alem ise biiyiik insan.?! Bu diistincenin Islam diisiince tarihinde
yayginlasmast ise Thvan-1 Safa ile olmustur. Thvan-1 Safa’ya gore insan ile alem
arasinda tam bir paralellik vardir ve insanin viicidu biitiiniiyle alemin 6zellik-
lerini tasir. Meseld; kemik, ilik, et, damarlar, kan, sinirler, deri, kil ve tirnakla-
rindan ibaret olan ve insanin bedeni olusturan dokuz cevher dlemdeki dokuz
felege tekabul eder.5

[bnii’l-Arabi insan ve insan-alem benzerligi hususundaki goriiglerini diger
birgok eserinin yaru sira 6zellikle Tedbirdt’da etraflica ortaya koyar ve “alem-i
ekber” diye isimlendirdigi kainatta, diger bir ifadeyle “makrokozmoz”da bulu-
nan biitiin unsur ve 6zelliklerin “alem-i insani”de, yani “mikrokozmoz”da bu-
lundugunu sdyler. Ibnii’'l-Arabi dlem-insan arasindaki tekabiiliyeti eserinin
heniiz basinda, eserin takdim (temhid) kisminda Ra’d stiresi 13/3. ayeti kendi

60 Konuk, Tedbirit Serhi, s. 27.

61  es-Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, Kitibu'l-Milel ve’n-Nihal, tahk.: Muhammed b.
Fethullah Bedran, Matbaatu’l-Ezher, Kahire 1910, c. II, s. 854.

62  Bu hususta ayrintili bilgi icin bk. ihvan-1 Safa, Resdil, tsh., Hayriiddin Zirikli, Matbaatu'l-
Arabiyye, Kahire 1928, c. I, ss. 20-22, s. 318 ve devamy, c. III, s. 3 ve devamy; Fahri, Macit, Is-
lam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Istanbul 1992, s. 159, 160; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam
Kozmoloji Ogretilerine Girig, ¢ev. Nazife Sisman, insan Yay., Istanbul 1985, ss. 113-123.
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te’vil metodu dogrultusunda yorumlayarak aciklamaya ¢alisir ve insani mez-
kiir ayette gegen, yer yiiziinde cifter cifter yaratilan meyveler (semerdt) cinsin-
den goriir. Insan da bu yeryiizii meyveleri gibi dogar, gelisir, cogalir ve nihayet
meyve nasil zamanla burusur, suyu cekilir ve ¢iiriirse insan da dylece ihtiyarlar
ve oliir.s3 Iste bu konumda olan insanin yette ifade edildigi sekliyle cifti, esi ya
da Tbnii’'l-Arabi'nin ifade ettigi sekliyle kiz kardesi ona gore stiret (harfen) ve
mana bakimidan insanla tam bir tekabiiliyet icerisinde olan biiyiik, kusatict
alemdir. Oyleyse bir cift olarak yaratilan meyvenin biri biitiiniiyle alem iken
digeri kiigiik Alem insandir.# Insanla dlem arasindaki bu paralellik 8yle harfi
harfine ve tam bir mutabakat icerisindedir ki; tabiattaki tatli, tuzlu ve ac1 suyu,
gelisip biiyiimeyi insanda bulmak miimkiindiir. 56z gelimi alemde siirekli geli-
sen seylere karsilik insanda kil ve tirnak vardir. Alemdeki tuzlu, tatli, ac1 ve
kokmus suya mukabil insanin gozlerinde tuzlu, burun deliklerinde kokmus,
kulaklarinda ac1 ve agzinda ise tatli su vardir. Yine tabiatta yirticilik, vahset ve
kurnazlik...vs. oldugu gibi insanda da ihtiras, 6fke, yirticilik ve kiskanglik...vs.
vardir. Bunun yani sira, alemde melekler oldugu gibi insanda da temizlik, itaat
ve istikamet vardir. Alemin goriinen ve gozlerden uzak gizli kismi oldugu gibi
insanin da; madd1 hissi diinyasi ile gizli kalp diinyasi, miilk ve melekiit alemi,
zahiri ve batin1 vardir. Ates, hava, toprak ve sudan olusan dort unsurun insan-
daki varhigini ise Ibnii'l-Arabi su sekilde ayetlere dayanarak agiklar: “O, sizi
topraktan yaratandir...” (Mi'min 40/67) ayeti topraga isaret etmektedir.
“Andolsun biz insani camurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik.” (MU'mintin 23/12)
ayeti suya isaret etmektedir. Ciinkii bu asamada topraga su eklenmistir.
“Andolsun biz insani yillanmus bir camurdan, bir balgiktan yarattik.” (Hicr 15/26)
ayeti havaya isaret etmektedir. Ciinkii bu asamada toprak ile suyun karigimina
hava eklenmistir. “Allah, insan pismis camurdan yaratt:” (Rahman 55/14) ayetiise
atese isaret etmektedir.®> Dolayisiyla Seyhii’l-Ekber’e gore insan, alemin benzeri
ve esidir, alemde her ne var ise bir benzerini insanda bulmak miimkiindiir.
Ibnii’l-Arabi'nin agikca ifade ettigi gibi bu, ne bir harfi bozuk ne de bir manasi
eksik olan tam bir benzerliktir.5 Yine meseld hayvanlar aleminde ne kadar sifat
varsa onun bir benzeri insanda da vardir. Ahmaklik, yirticilik ve vahset gibi
hayvanlar aleminde miisahede ettigimiz sifatlar1 insanlarda gordiigiimiizde,

”oou

tasidiklar: bu sifatlara istinaden onlara, “aslan”, “esek” gibi birtakim isimler

63  Bk. Tedbirit, s. 107.

64  Bk. Tedbirit, s. 107, 108.

65 Bk. Ibnii’l-Arabi, Tedbirdt, s. 108, 109 ve devamu; s. 123 ve devamy; s. 132, 138, 178, 185-189,
194, 210-213.

66  Bk.age., s.109.
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veririz.%” Bu husus sadece hayvanlar aleminde goriilen sifatlar i¢in degil biitiin
kainatta mevcut sifatlar i¢in ve yine sadece duyulur, hissedilir seyler i¢in degil,
akil ve ruh gibi yiice sirlar hakkinda da gegerlidir. Ibnii’l-Arabi'nin Tedbirdt'da
ruh ve nefs ile giines ve ay arasindaki sifat benzerligi ve tekabiiliyeti hususun-
da soyledikleri kayda degerdir: “Meseld; giinese ve aya bakarsin, “giines”i insanin
“ruh”una, “ay”1 da “nefs”ine benzetirsin. Ciinkii nefsin hem miikemmellik ve hem de
eksiklik yonii vardir. Miikemmelligi akil ve ilim, eksikligi ise cehalet ve sehvet iledir.
Ruh ise miikemmel ve siirekli aydinliktir. Ay ise aslinda siirekli giinese mukabil olup
ondan siirekli aydimlanir. Fakat yeryiizii ikisi arasina girmesinden dolay: ayn aydinl-
St eksiltir. Ay tutulmas: esnasinda ise bu eksilme hat safhaya ulagmistir. Ciinkii yer-
yiizii dlemlerin en asagisidir. " Gortildiigii gibi burada insan ile kainat arasinda
oldukga ince bir benzetme yapilmistir. Bu benzetmede Ruh, miitkemmelligine
ve siirekli aydinligina isaret etmek i¢in glinese benzetilmis, nefs ise aydinlik ve
miitkemmelligin yani sira eksikligi ve karanlig1 da kendisinde barindirdigi igin
aya benzetilmis. Eger nefs, siirekli aydinlik olan ruha yonelirse onunisigindan
istifadeyle miikemmellik derecesine ulasir. Eger karanlik olan maddi aleme,
maddi haz ve lezzetlere yonelirse eksik olan yonii ortaya gikar ve kemalini ger-
ceklestiremez.

Alem ile insan arasindaki benzerligi ifade eden bu sekildeki bir ¢ok ifadesi
ile birlikte Ibnii’l-Arabi, bu benzerlik ve tekabiiliyetin her yénden bir ayniyet
olmadigini Fiitithdt’da vurgular ve insanin kusatict olan bu yoniinii, biinyesin-
de her bir mahliikattan bir veche barindirmasiyla agiklar. S6z gelimi insanda
semadan, arzdan, arsdan ya da anasir-1 erbaa’dan bir yon vardir. Bir yonden
semaya, bir yonden yere, bir yonden ates, hava, su ya da topraga benzer. Yoksa
bu kusatic1 yoniine binaen insan; semadir, arzdir vs. denilemez. Zirg, nihai tah-
lilde o da mahlakat cinsindendir.®

Aslinda insan ile adlem arasinda goriilen bu paralellik Seyhii’l-Ekber’in
“viiciid” ve “vahdet” tasavvuruna dayanmaktadir. Viicid, asil ve mahiyet itiba-
riyla tek olup makam ve mertebe itibariyla farkli goriintimlere sahip oldugu
i¢in, alemin farkli her bir mertebesi arasindaki hakikatteki teklik ve buna bagh
olan benzerlik ve paralelik; insan, hayvan ya da biitiiniiyle kainata ait sifatlarin
bir biri yerine kullanilmasina imkan saglar. Dolayisiyla her bir sifat ya da buna
bagl olarak her bir lafiz, vazedildigi ilk anlamindan bagka anlamlara tasmnmak
stiretiyle insan ile diger varliklar ya da biitiiniiyle dlem arasindaki paralellige
ve degisken sifatlarin benzerligine isaret etmek tizere kullanilabilir. Varliga bu

67  Bk.age., s.110.
68  BKk. Ibnii'l-Arabi, Tedbirdt, s. 110, 111.
69  Bk. IbniV'l-Arabi, Fiitiihit (tahk.), c. 111, s. 328.
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tarz bir yaklagim Ibnii'l-Arabi’ye, farkli varlik mertebelerine ait sifatlarin rahat-
¢a bir biri yerine kullanma imkani tanur. Iste basta Tedbirat olmak iizere onun
eserleri, adina tegbih, istidre, mecaz, kinaye ya da semboller, her ne dersek diyelim,
varligin fakli mertebeleri arasindaki asli teklige isaret eden zengin benzetmeler-
le doludur. Bu sebeple ona gore semboller ya da mecazi ifadeler, tesadiif ve
teamdillere dayanan siradan benzetmeler ve manalar {izerine yapistirilan ddiing
etiketler degil, varligin batinindaki vahdete dayanan hakikatlerdir. Zira ona
gore zahir, Fiitithdt'da ifade ettigi gibi, batina sonradan eklenmis zaid bir sey
degil, batinin ayniyla zuhtirudur.” Dolayisiyla gercek anlamda keskin bir gor-
me yetisi olan kimse, batini diizeydeki bu vahdeti, zahiri diizeyde ¢okluklar ve
farkliliklar icerisindeki bezerlik ve tekabiiliyet seklinde miisahede edebilir.
Tedbirdt'm yaziligindan bahsederken Ibnii’l-Arabi'nin, tasavvufa vakif
olamayanlarin siddetli itiraz ve muhalefetleri dogrultusunda kastetmedigi sey-
leri kendisine isnat etmek stiretiyle insanlar arasinda fitne ve karisiklik gikar-
malar1 yoniindeki bir endisesinden bahsetmistik. Bu endisesi onu, Tedbirit'in
ana temastyla aladkali olan bazi hususlari, daha sonra baska bir eserinde kaleme
almaya sevk etmisti. Yine bu endiseye binden olacak ki Seyhii’l-Ekber,
Tedbirdt  mukaddimesine tecriibi bir ilim olarak tasavvuftan genel hatlariyla
bahsetmek sfiretiyle baslar ve burada serdettigi genel maltimati Mendhicii'l-
[rtikd isimli kapsamh eserine bir ilave olarak goriir. Zira, bizzat Ibnii'l-Arabi'nin
sira dig1 gordligii (emruhii acibun ve se'niihii garibun) ve insanlarin geneli tara-
findan anlasilmasi zor, latif sirlar1 olan tasavvuf ilmine karsi onun zamaninda
da siddetli inkar ve itirdzlar zuhur etmektedir.”? Buradaki ifadelerinde Ibnii’l-
Arabi, tasavvufun bizzat tecriibe edilerek kazanilan zevke dayali bir ilim oldu-
gunu, dolayistyla cinsel iliskinin hazzina ya da balin tathiligina delilin bizzat
tecriibenin kendisi oldugu gibi, tasavvufta da tecriibe ve zevkin disinda harici
bir delil aramanin beyhtide oldugunu vurgular ve tecriibi olan bu ilmin temel
dayanagim tasdik ve teslimiyet olarak belirler. Dolayistyla Ibnii’l-Arabi’ye gore
insan, tasavvuf yolunun delillerini, kitaplardan ya da sahislardan tedris ederek
degil, tam bir teslimiyet ve tasdik ile bu yola girerek, bizzat kendi nefsinde,
Rabb’inin nefsindeki ayetlerine kulak vererek, tecriibi olarak aramalidir.” Yine
buradaki ifadelerinde Ibnii’l-Arabi tasavvuf ilminin tecriibeye, miisihede ve
ru’yet’e dayali olusunu su 6rnekle agiklar: Bir insan diisiinelim ki, diger insan-
larin goriip tecriibe etmedigi giizel bir evi vardir. Bu sahis evini, kendine yakin
gordiigii seckin bir dostuna gezdirir ve bu seckin dost, insanlara bu evin gtizel-

70  Ibnir'l-Arabi, Fiitiihdt (byr.), c. 1V, s. 38.
71  Ibnil-Arabi, Tedbirdt, s. 112.
72 Ibnitl-Arabi, Tedbirdt, s. 113, 114.
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liklerinden ve evsafindan bahsetmeye baslar. Bu tecriibeyi yasamayan diger
insanlar ac¢isindan gergekte boyle bir evin var olup-olmadig1 noktasinda sergi-
lenecek en akillica tavir, evi goren bu seckin kisiden harici deliller istemek yeri-
ne, evin sahibine yonelerek yakinlik kesbedip bizzat evi goriip gezmeyi um-
maktir. ibnii’lI-Arabi’nin bu ifadelerinin devaminda, bizzat insanin kendi derd-
nunda yasay1p hissettigi, bu yoniiyle de ferdi bir hustsiyeti bulunan tasavvufi
tecriibenin diger insanlarin kabtiliine sunumu noktasinda, biri bizzat tecriibeyi
yasayan sifi acisindan, digeri de bdylesi bir tecriibenin mevctdiyetine delil
arayan insanlar agisindan olmak {izere iki nemli hustisiyet karsimiza ¢tkmak-
tadir: SGfinin adaleti, dogrulugu, takvasi, Allah (cc.)'in ¢izdigi sinirlart muhafa-
zasi, zithd{i, verasi vs. Kisacasi erdemli bir insan olarak yasadig: tecriibeye biz-
zatkendi ahvalinin delaleti. Diger insanlar agisindan ise bu noktada gosterecek-
leri hiisnii zanlar1. Tipki Hz. Peygamberin geriatin hiikiimleri noktasinda soy-
lediklerine; onun giivenilirlik, sadakat ve mastimiyetinin delaleti ve kendisine
inananlarin bu noktada gosterdikleri hiisnii zanlar: gibi.” Bu noktadan bakilin-
ca bir stifinin tecriibesi hakkinda soylediklerine ya hiisnii zan beslenerek terci-
hen bu yola girilir veya bu hiisnii zan ile iktifa edilir, ya da kotii zan beslenir ve
kars1 gikilir. Burada zannin iyi ya da kétii olusunu belirleyen ise stifinin ahvali
ve insanlarin kendi mizaglar1 dogrultusundaki bakis acilaridir.

Iste Ibnii’l-Arabi Tedbirdt'm basinda tasavvuf ilminin bu hustsiyetlerini
izah etmek stiretiyle sanki bu eserinde ve diger eserlerinde sdylediklerinin veya
geneli itibariyla biitiin stifilerin sdzlerinin bu dogrultuda anlasilmasi geregine
dikkat cekmek istemektedir. Ayni saikle olsa gerek ki eserinin sonug¢ kisminda
tasavvuf ilminin pratigine, seyr ii stilikun adap ve erkanina iliskin riayet edil-
mesi gereken kurallar: ihtiva eden tavsiyelerine yer vermistir.”# S6z konusu
ifadelerinde Ibnii’l-Arabi, bir taraftan insan1 manen yiicelten bu riihani kemal
yoluna girmis bir miiride, kendisi igin gerekli olan temel esaslari sarih bir dille
tavsiye ederken diger taraftan da adeta stfiyane tecriibenin ve bu tecriibeye
taalluk eden marifetlerin ve latif sirlarin anlasilmasinin pratik yolunu goster-
mektedir.

Tedbirdt'a bu tarz bir giris yaptiktan sonra Ibnii’l-Arabi, eserin ilk boliimle-
rinde insan tilkesinin hiikiimrani olan “halife”nin varlig1 ve “kiilli ruh” diye
isimlendirdigi bu hiikiimdar hakkinda basta Gazali olmak {izere mutasavvifla-
rin ne kastettiklerinden genel hatlariyla bahseder. Burada Ibnii’l-Arabi bu “hali-

7

fe”nin, “ruh”, “ilk made”, “ars”, “ilk muallim” seklindeki farkli isimlerinden

73 Ibnitl-Arabi, Tedbirit, ss. 114-116.
74  IbniVl-Arabi, Tedbirit, ss. 226-240.
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bahseder. Daha &nce ifade ettigimiz gibi kendisi ise Ibn Berrecan ile muvafik
kalarak bu “halife”ye “imam-1 miibin” der. Yine eserin bu ilk boliimlerinde
Tbnii’l-Arabi, hitkiimdarin hakikati hususundaki farkli goriigleri zikreder. Bu
béliimlerde eserin iisltibu klasik bir kelam kitabinin iislibundan farksizdir.”
Eserin ilerleyen boliimlerinde ifade edildigi sekliyle insan tilkesini, bu iilkenin
ricalini ve bu iilkede cereyan eden olaylar ilgili béliimlerden’® hareketle su

sekilde gostermek miimkiindiir:
Hiikiimdar/Sultan
Halife/Ruh/imAm-1 Miibin

Ulke
Beden/Cisim: Devlet ricali ve vatandaglarin meskeni

Saray
Kalp/Ars: Halifenin Makami

Danisman/Kontrolor/Denetleyici/Miifettis
Dimag: Beyin: Ulkenin yiiksek, yiice bir mekaninda (bas) iskan eden denetleyici. Hiikiimdarin,
bu ytice mekandaki miilkiine nazar ettigi pencereler, kapilar: Kulak, goz, burun, agiz.
Ug ayr1 hazinesi vardir.

Hazine Hazine Hazine
Hayal Fikir Hafiza
Bu yiice makamin Ortasinda Tahayyiilat bu hazinede Arka kisminda
6n kisminda Vali- toplanir. Tahayyiilatin sahihini fasi- Vezir/aklin meske-
ler/duyumlardan dinden ayirir ni
gelen gelirler (du-

yumlarin suretleri)
bu hazinede topla-
nir.

Halifenin Hiir Esi
Insani nefis/nefs-i natika.

Komutan/Emir/Halifenin esine asik olan kudretli diisman
Heva/Arzu ve istekler
Kuvvetli veziri/danismani, bircok askeri ve techizati oldugu icin halifeyle tartisip ona muhalefet
edebiliyor.
Veziri: Sehvet

Savas
Hikiimdarin veziri/akil ile heva arasindaki amansiz miicadele.

75 Aymi ezser, ss. 120-131.
76  Aymieser., ss. 131-135.
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Iste Ibnii’l-Arabi'nin bu sekilde tasvir ettigi insan tilkesinde stirekli bir sa-
vas vuku bulmaktadir. Zira bu iilkenin kudretli hitkiimdarinin karsisinda ona
mubhalefet edebilme giiciine sahip bir diisman vardir. Dahasi bu diisman hii-
kiimdarin esine asiktir ve biitiin giicliyle halifenin bu degerli esine meyletmek-
te, onun gonliinii almak i¢in tiirlii tiirlii hilelere bas vurmakta ve ona en degerli
hazinelerini sunmaktadir. Hitkiimdar bundan habersiz olmakla birlikte vezi-
ri/akil bu durumun farkindadir. Akil belki halifenin haberi olmadan bu kuvvet-
li komutan/heva isteklerinden vazgecer diye durumu hiikiimdardan gizler ve
durumu kendi idare etmeye ¢alisir. Bu durumda tilkenin yonetimi vezir/aklin
elindedir. Hiikiimdarin degerli esi/insani nefis ise iki amansiz giiciin, akil ile
hevanin otoritesi altinda kalmistir. Her iki otorite de ona siirekli seslenmekte-
dir. Bu sebeple o, ayette (Isra 17/20) ifade edildigi iizere, hem fiictirun hem de
takvanin mahallidir. Sehvetin de etkisiyle hevaya cevap verirse aslindan uzak-
lasir, degisir (tagyir), fiictir hasil olur ve koétiiltigii emreden (emire) nefis diye
isimlendirilir. Vezir/akla cevap vererek kudretli esine yonelirse temizlik, saflik,
takva hasil olur ve huzura ermis (mutmainne) nefis diye isimlendirilir.”” Bu pa-
sajlarin devaminda Ibni’l-Arabi, hiikiimdarin {ilkesinin boylesi bir diismanla
kars1 karstya olup getin bir savasa maruz kalmasini ve bundan kendisinin ha-
bersiz olusunun sebebini agiklar: Kemal iizere yaratilan hiikiimdarin acziyetini
idrak etmesi ve mutlak giic ve kuvvet sahibi Rabbi karsisindaki fakirlik ve zille-
tinin farkina varmasy, bir {ilkeye sultan olmakla birlikte kullugunu/kéleligini
ikrar etmesi. Ruh/sultan cagirir kendi esi/nefis ona icabet etmez. Iste bu acziyet
tizere ruh kullugunu ikrar ederek Rabbine miinadcaatta bulunur. Zira siirekli
nimet, ihsan, kolaylik ve hayirlar icerisinde 6midir siiren kendi mertebesinin ve
acziyetinin farkina varamaz.. Ancak zorlukla imtihan edilirse kendi mertebesini
ve kendisine sonsuz ihsanda bulunan Efendisinin kadrini bilir.”

Daha énce bahsi gegtigi iizere Ibnii’l-Arabi bu eserini, devlet adamlarinin
kendi hizmetlerinde (maddi siyaset), ahiret yolcusunun ise kendi maksadi
(manevi siyaset) hususunda faydalanabilecekleri tarzda zengin bir anlam 6rgii-
siiyle kaleme aldigini zikretmisti. Dahasi Ibnii’l-Arabi, eserin yazilisina sebep
olan Swrru’l-Esrir isimli eserin miiellifinin maddi siyaset hususunda gafil oldu-
gu bazi hususlar1 da bu eserinde acikladigini sdylemektedir.” Biitiin bu husus-
lar okuyucuyu, yukarida insan merkezli olarak ifade etmeye calistigimiz ben-
zetme ve sembolleri, ya da metnin biitiin kurgusunu fakli boyutlarda yorum-
lama hustisunda cesaretlendirmektedir. S6zgelimi yukarida bahsedildigi {izere

77  Ibniv'l-Arabi, Tedbirit, s 134, 135.
78  Ibnivl-Arabi, Tedbirit, s. 135, 136.
79  Ibnit'l-Arabi, Tedbirit, s 121.
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Ibnii’l-Arabi'nin; siirekli ihsan, kolaylik ve hayirlar igerisinde émiir siiren ko-
numunun ve acziyetinin farkina varamaz. Ancak zorlukla imtihan edilirse ken-
di mertebesini ve sonsuz ihsan sahibi Efendisinin kadrini bilir anlamindaki
sozleri su sekilde ti¢ farkli agcidan yorumlanabilir: 1. Metinden ilk etapta anlasi-
lan bu anlam seviyesine yukarida isaret etmeye galistik: Insan iilkesinde hii-
kiimran olarak bulunan ruhun, heva gibi giiclii bir diismani olmasaydy, siirekli
huzur igerisinde olup bdylesi siddetli bir miicadeleyle kargi karsiya kalmasaydi
ve bazen bu getin diismaninin giiciinii hissetmeseydi Hakk Teala karsisindaki
aczinin farkina varamazda. 2. Biitiiniiyle alemin yaratilis1 ve idaresi s6z konusu
oldugunda ise metni su sekilde yorumlamak miimkiindiir: Eger insan bu diin-
yada bazi sikintilara ve belalara maruz kalmayip, her hangi bir fiili miicadele
ve gayret olmaksizin, tipki cennet hayatindaki gibi siirekli nimet ve ihsan {izere
yasasayd1 yaratilis gayesi olan kullugunun farkina varamazdi ve bunu yerine
getiremezdi. 3. Diinyevi siyaset agisindan ise metin, Ibnii’l-Arabi'nin kendi
dénemindeki yaygin yonetim anlayis: dogrultusunda Sultana tavsiye niteli-
ginde su sekilde yorumlanabilir: Eger sultanlar, tilkenin farkli bolgelerindeki
valilerini ve devlet ricallerini, kendi hakimiyet alanlarinda siirekli rahatlik ve
liikks igerisinde yasatip, onlarin kendisine kars: olan sadakat ve acziyetlerini bir
sekilde sinamazlarsa ve ya onlara kendi otoritelerini hissettirmezlerse, bu in-
sanlarda devlet hiyerarsisine ve sultanin otoritesine sayg1 hissiyat: kaybolur,
riyaset talebi artar ve ilkede otorite boslugu meydana gelir. Zaten eserin daha
sonraki pasajlarinda Ibnii’l-Arabj, insan iilkesinde savas ve fitnenin zuhur etme
sebebini akil ve hevanin riyaset talebi olarak tespit eder. Zira hiikiimleri baki-
mindan bir birine zit iki yoneticinin “{ilke”yi yonetmesi dogru ve miimkiin
degildir. Iste bu noktada Ibnii’l-Arabi, “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska ilahlar
olsaydi her ikisi de fesada ugrardi” (Enbiya 21/22) ayetini zikreder.s! Oyleyse hangi
diizeyde olursa olsun devlet, insan ya da biitiiniiyle kainat agisindan “{ilke”
yonetimi, gli¢ ¢atismasindan kaynaklanan otorite boslugunu kabul etmez. Do-
layisiyla burada da Seyhii’l-Ekber’in ifadelerini bu {i¢ yonetim tarzi agisindan
yorumlama imkanina sahibiz: 1. Alemde mutlak kudret sahibi Allah (cc.)’dan

80  Tedbirdt'daki bu dolayl tavsiyelerinin yani sira Ibnii’l-Arabi'nin devlet ricaline kars: sarih
tavsiyeleri de vardir. Dénemin Selguklu Sulani I. {zzettin Keykavus'la olan dostlugu ve ona
yonelik tavsiyeleri bilinmektedir. Ibnii’l-Arabi bu tavsiyelerinde Keykavus'tan, Islam cograf-
yasmnin o dénemde Hiristiyanligin biiyiik tehdidi alinda olmasini da gz 6niinde bulundura-
rak, miisliimanlar ile ehl-i kitap arasindaki iliskilerin geleneksel kurallara, yani seriate gore
diizenlenmesini ister, Halife Omer tarafindan konulmus olan geleneksel zzimmi hukukunu
ona hatirlatir: “...sehirde ya da havalisinde yeni bir kilise ya da manastir insa edilmemesi, harap olan-
larimin onardmamast..., hristiyanlarin hicbir casusa yataklik yapmamast ve miisliimanlara kars: diis-
manlariyla ishirligine yeltenmemesi...” Bk. Ibni'l-Arabi, Fiitihdt (byr.), c. VIIL, s. 380.

81  Ibnii'l-Arabi, Tedbirdt, s. 138.
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bagka ilahlar olsaydi alem fesada ugrardi. 2. Eger insani nefis, aklin riyasetinde
hakiki esine ve sultanina yonelmeyip aklin ve hevanin otoritesinin ¢atismasin-
dan kaynaklanan savas ve fitne meydaninda kalirsa fesada ugrar. 3. Diinyevi
siyaset agisindan ise su sekilde bir yoruma gidebiliriz: Devlet, bir biriyle es de-
gerde fakat bir birine tamamen mubhalif farkli iki yoneticinin otoritesine ve bu
iki otoritenin ¢atismasina birakilirsa ¢oker. Ulkeyi zafiyete ugratacak bu tarz bir
catisma ve diizensizlik, eserde ifade edildigi sekliyle, donemin siyaset anlay1si-
nin bir geregi olarak “iki halifeye biat edilmesi seklinde”$? tezahiir edebilecegi
gibi, devletin farkli giic mekanizmalar1 arasinda, devlet hiyerarsisini gézetme-
mekten kaynaklanan otorite catismasi seklinde de kendini gosterebilir.

Eserin, bu sekildeki anlam kurgusunu ve sembolizmini ¢ogaltmak miim-
kiindiir. Dahasi sembollerin isaret ettigi seyler metnin bu tarz akisi igerisinde
aniden degismekte ve farkli anlam diizeyleri karsimiza ¢gikmaktadir. Mesela
hiikiimdar Adem, esi Havva ve diisman da seytan olmaktadir. Fakat yazimizin
sinir1 bakimindan hepsine ayr1 ayr1 deginme imkanimiz yoktur. Biz yine bu
noktada énemli gordiiglimiiz bir baska benzetmeyle yazimiza son vermek isti-
yoruz. Ibnii’l-Arabi bu sefer de akil-heva catismasi noktasinda “iilke”nin
¢ol/kirsalindan (bddiye) ve sehrinden (hddira) bahseder. Ulkenin bu bolgelerine
aklin ya da hevanin hakim olmasi, insanin iyiligini, saadetini ya da kotiiligii-
nii, bedbaht olusunu belirler. Zira sehir asil olani, tevhidi ve imani, ¢6l/kirsal
ise tali olan ameli simgelemektedir. Buna gore:

1. MahfGz ve masum mii’'min: Sehrine ve kirsalina aklin hakim oldugu

kimse.

2. Giinakar/asi: Sehrine akil, kirsalina heva hakim olan kimse.

3. Kafir: Sehrine ve kirsalina heva hakim olan kimse.

4. Miinafik: Kirsalina akil, sehrine heva hakim olan kimse.

Burada ifade edildigi sekliyle her ne kadar miinafigin kirsalina/ameline
akil hakim olsa da asil olan sehir/tevhid hevanin hakimiyeti altinda harap ol-
dugu i¢in bunun bir 6nemi yoktur. Onlarin amelleri ¢oldeki bir serap gibidir.
Zira asil harap olursa fer‘i olanin bir faydasi olmaz.® Ibnii’'l-Arabi'nin bu ifade-
lerini de tersine bir sembolizmle diinyevi siydset agisindan okuyacak olursak
ideal bir iilke, hem sehri hem de kirsali akli selimin gozetiminde ihya edilen
iilkedir. Ibnii'l-Arabi'nin yasadig1 donemdeki Endiiliis'ti diistindiigiimiizde
kiiltiir, medeniyet, ilim, irfan ve sanati temsil eden sehir ile secaat, kahraman-
lik, gozii peklik ve savasci ruhu temsil eden ¢ol/kirsalin dengeli bir sekilde ih-
yasi lilkeye saadet getirecektir.

82  Ibnitl-Arabi, Tedbirit, s. 138.
83  Ibnit'l-Arabi, Tedbirit, s. 137, 138.
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