Klasiklerimiz/X
“el-Fiitahatii’l-Mekkiyye”
(Muhyiddin Ibnii’l-Arabi- 6. 638/1240)

M. Mustafa Cakmaklioglu
Ars. Gor., Erciyes U. ilahiyat Fakiiltesi

mcakmaklioglu@hotmail.com

el-Fiitithatii’I-Mekkiyye, Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin derin irfanini,
doneminin dini ve tasavvufi kiiltiiriinii, ayrica bizzat miiellifin hayatini, ve méanevi
yolculugunu yansitan kapsamli bir eserdir. Fiitithdt, otuz yillik uzun bir te’lif siiresinin
yamisira, Ibnii’l-Arabi’nin hayatimin sonlarina dogru genis tedris halkasinda etiid edilip
gozden gecirilerek tekrar kaleme alindigi icin Seyhin son te’lifi ve adeta diger biitiin
eserlerinin olgunlagsmis bir meyvesi mesabesinde olmustur. Biz bu yazimizda, oncelikle
Ibnii’l-Arabi’nin hayati hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra tasavvufi kiiltiiriimiiziin
zirvesini, adeta doniim noktasini teskil eden bu kapsamli eseri genel hatlariyla tanitmaya

calisacagiz.

I-Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Hayat1 ve Eserleri

I. A-Hayati:

Tam kiinyesi: es-Seyhu’l-Ekber Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi
et-Tai el-Hanmi seklindedir. Meshur Maliki kadis1 ve miitekellim Ebitibekir Ibnii’l-Arabi
(6. 543/1148)" ile karistirlmamasi igin ismi, kayitlarda genelde galat-1 meshur olarak “ibn

“«

Arabi” seklinde ge¢mektedir. Ayrica kimi zaman, memleketi olmasi hasebiyle “el-

! Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz., Baltaci, Ahmet, “Ibnii’l-Arabi, Eb Bekir’ mad. DIA., c. XX, ss.
488-491.



Endeliisi” nispet eki de kiinyesine eklenir. “Ibn Siirdka™ ve “Ibn Eflatun™ gibi lakaplar

ise bazi1 arastirmacilarin yakistirmalarindan ibarettir.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin hayati ve eserlerinin dogru bir sekilde tespitini
kolaylastiracak 6nemli sebepler vardir. Oncelikle bizzat Ibnii’l-Arabi, yeri geldikge
eserlerinde kendisi, ailesi, yakinlari, yasadig yerler, tanismis oldugu sahsiyetler ve eserleri
hakkinda bilgiler veren bir sdfidir” Bizzat Ibnii’l-Arabi’nin vermis oldugu bu
otobiyografik bilgilerden istifade edilmek sfiretiyle onun hakkinda muhtelif menékipname
ve biyografiler de hazulanmlstlr.6 Iste biitin bu kaynaklar Ibnii’l-Arabi’nin hayati

hakkinda dogrudan bilgi edebilmemizi kolaylastirmaktadir.

2 Makkari, Gubrini’nin Unvdnii’d-Dirdye isimli eserine istinaden ibnii’l-Arabi’nin Endiiliis’te bu
lakapla bilindigini soyler. Bkz., Makkari, Ahmed b. Muhammed, Nefhu’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-
Ratib, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1949, c. II, s. 379.

* Bu lakabi kaynak belirtmeden ilk kullanan M. Asin Palacious’tur. Bkz., Palacios M. Asin, Ibn Arabi:
Hayatuhii ve Mezhebuhii, ¢ev: Abdurrahman Bedevi, Kahire 1965, s. 5. Daha sonra bu lakap bazi
aragtirmacilar tarafindan da tekrarlanmistir. Meseld bkz., Corbin, Henry, Creative Imagination in the
Sufism of Ibn ‘Arabi, Ingilizce’ye ¢ev., Ralph Manheim, Princeton 1969, s. 21.

4 Kilig, Mahmut Erol, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, (Basilmamig Doktora Tezi),
MUSBE., istanbul 1995, s. 8.

5 Ogzellikle ed-Diirretii’l-Fahire ve Riihu’l-Kuds, isimli eserlerinde Ibnii’l-Arabi, cesitli vesilelerle
goriismiis oldugu ve kendilerinden istifade ettigi seyhlerden bahsetmektedir. Ralph W. Austin, Rihu’l-
Kuds’i, ed-Diirretii’l-Fahire’den parcalarla birlikte, Sufis of Andalusia adi altinda Ingilizce’ye
cevirmistir. Ibnii’l-Arabi’nin seyhleri hakkinda dogrudan bilgi bulabildigimiz mezkr iki eseri esas
alinarak olusturulan bu eser, dilimize de ¢evrilmistir. Bkz., Austin, Ralph W., Endiiliis Sifileri, cev.
Refik Algan, Istanbul 2002. Ayrica, Fiitihdt' inda da Tbniil-Arabi’nin hayat: hakkinda bir ¢ok maliimat
bulmak miimkiindiir. Mehmud el-Gurab Tbnii’l-Arabi’nin eserlerindeki bu tarz otobiyografik bilgileri
derleyerek bir biyografi denemesi yapmistir. Bkz. Gurab, Mahmud M., es-Seyhii’l-Ekber Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi; Tercemetii Hayatihi min Keldmihi, Sam 1983. Ayrica Fiitiihdt’daki bu tarz otobiyografik
bilgilerin bir kismi Nihat Keklik tarafindan taranarak bir araya getirilmistir. Bkz., Keklik, Nihat, Ibnii’l-
Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar icin Misddk olarak el-Fiitithdt el-Mekkiyye, Ankara 1990, ss., 257-
305.

® Bkz., Ali b. Ibrahim el-Kari el-Bagdadi, ed-Diirru’s-Semin fi Mendkibis-Seyh Muhyiddin, Beyrut
1959. (Tiirkce terciimesi: Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Menkabeleri, trc. A. Sener-M. Rahmi Ayas,
Ankara 1972); Muhammed Receb Hilmi, el-Burhdnu’l-Ezher fi Mendkibi’s-Seyhi’l-Ekber, Misir, 1326;
Palacios, M. Asin, El Islam Cristianizado, Madrid 1931. L’Islam Chiristianise ad1 alinda Fransizca’ya
terctime edilmis olan eser, Abdurrahman Bedevi tarafindan kismen Arap¢a’ya da cevrilmistir. A.
Bedevi, eserin, Ibnii’l-Arabi’nin muhtelif eserlerinden se¢ilmis metinlerden olusan iigiincii bolimii
terciime etmemistir. Bkz, Palacios, Ibn Arabi: Hayatuhi..., ; Bursali, Mehmet Tahir, Terceme-i Hal ve
Fezdil-i Seyh-i Ekber, Istanbul 1898; Keklik, Nihat, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi: Hayati ve Cevresi,
fstanbul 1966; Tbnii’l-Arabi’nin biyofgrafisi hakkindaki ilmi bir ¢aligmay1 ayrica zikretmek istiyorum.
Claude Addas tarafindan, Ibn ‘Arabi: Ou La Quete du Soufre Rouge ismiyle Fransizca yazilan eser
Sulphur: The Life of Ibn ‘Arabi, cev., Peter Kingsley, Cambridge 1993. Bizzat Ibnii’l-Arabi’nin kendi
eserlerinden baslayarak bir ¢ok farkli kaynakta yer alan, Ibnii’l-Arabi’nin hayat: hakkindaki bilgilerin
derlenip tahkik edilmesi ve basta Asin Palacios tarafindan yapilan ve sonraki bir ¢ok Ibnii’l-Arabi
aragtirmacisi tarafindan tekrar edilen hatalarin tashihi anlaminda olduk¢a 6nemli olan bu biyografik eser
yakin zamanda dilimize de kazandirilmistir. Bkz., Addas, Claude, Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Pegsinde,
cev., Atila Ataman, [stanbul 2003.



L. A. 1. Ailesi

Halis bir Arap oldugunu, asil bir soydan geldigini ve soyunun, comertligi ve mertligi
ile meshur Hatem-i T4i’ye dayandigini, Benti Tayy kabilesinden geldigini Ibnii’l-Arabi’nin
kendisi soyler.” Ailesi, Endiiliis toplumunun en yiiksek tabakasini olusturan hdssaya
dahildir. Ibnii’l-Arabi’nin titiz bir biyografisini kaleme alan Claude Addas’a gore, Seyh-i
Ekber’in mensup oldugu Benli Tayy kabilesinin bir kismi, kesin olmamakla beraber, ilk

fetih yillarinda Ispanya’ya gelip yerlesmis olmalidir.®

Babasi, Abbasi halifesi Miistencid Billah’in komutan1 ve Muvahhidlere muhalif olarak
Sarkii’l-Endeliis’e belirli bir siire hiikkmeden Muhammed b. Sa’d ibn Merdenis9 katinda
hatir1 sayilir bir mevkii olan ve ayrica donemin meshur filozof ve kadis1 ibn Riisd’iin (6.
595/1198) yakin dostu'® Ali b. Muhammed’dir. Her ne kadar hangi vazifeyi yerine
getirdigi tam olarak bilinmese de babasmnin, 6nce Ibn Merdenis’in yonetiminde, onun
yonetimden diisiisiiniin ardindan da Muvahhid Sultan1 Ebu Yakup Yusuf doneminde
onemli bir resmi gorevi yerine getirdigi bazi kaynaklarda kaydedilir.'' Sarayla bu yakin
iliskisinin yan1 sira Ibnii’l-Arabi’nin babasi, cok Kur’an okuyan, fikih ve hadis ilmiyle

mesgul takva sahibi bir zattir.

590/1194 yilinda babasinin, hemen ardindan da annesinin vefatindan sonra, ailenin tek
erkek cocugu Ibnii’l-Arabi’ye iki kiz kardesine bakma yiikiimliiliigii kalir. Halbuki o, yillar
once fakirlik yolunu secip biitiin variyetini terk ederek maisetini Allah’a havale etmistir.

Yakin ¢evresi onu, tercih ettigi yolu terk etmesi hususunda ikna etmeye ¢alisir, bu sebeple

" Bkz., Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin, Divdn, ngr., Muhammed Rikébi er-Resid, Kahire 1992, s. 50, 52.

¥ Addas, Ibn Arabi..., s. 36.

° ibn Merdenis, Murabitlarin ardindan hemen hemen biitiin Endiiliisii fetheden Muvahhidlere muhalif
olarak Sarkii’l-Endeliis’e hilkkmetmistir. Hiristiyan parali askerleriyle kuvvet bulan Ibn Merdenis, on bes
yila yakin bir zaman boyunca Muvahhid imparatorluguna meydan okumustur. 554/1159’da Kurtuba’y1
almaya caligmis, ardindan da Isbiliye iizerine yiiriimiistiir. Fakat babas1 Abdiilmiimin’nin 558/1162’de
Olimiiniin ardindan Muvahhidlerin basina gecen Ebu Yakub Yusuf’un Kuzey Afrika’dan toplanmis
askerlerle kuvvetlenen ordusu Ibn Merdenisi, Ibnii’l-Arabi’nin dogdugu sene 560/1165°te maglup
etmistir. Tbn Merdenis, Miirsiye’ye siginmak zorunda kalmis, oldukca miistahkem olan bu sehirde
Muvahbhidleri belirli bir siire daha mesgul etmistir. Bkz., Addas, age., s. 35, 36.

10 ibnii’1-Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, Kahire 1985, c. IL, s. 372. Biz
bu calismamizda oncelikli olarak, Fiitithdt’in Osman Yahya tarafindan hazirlanan tahkikli nesrini
kullanmaya gayret ettik. Fakat maalesef bu calisma yarim kaldigi igin, ayrica Ahmet Semsettin
tarafindan hazirlanan Beyrut baskisini kullandik. Bu sebeple bu iki baskiyr tefrik etmek amaciyla
sonraki atiflarda eser, Fiitiihdt (thk.) ve Fiitithdt (byr.) seklinde kisaltilacaktir.

"Ebu Yakub Yusuf, ibnii’l-Arabi’nin babasinin yan: sira, rakibi ibn Merdenig’in sarayinda gérev
yapmus bir ¢cok kimseyi kendi hizmetine almistir. Bkz., Addas, age., s., 37; Bagdadi, bnii’l-Arabi’nin
babasinin, Endiiliis sultanin veziri oldugunu soyler. Bkz., Bagdadi, Ibnii’l1-Arabi’nin Menkabeleri, s. 21.
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yakin cevresiyle bazi problemler yasar. Fakat o, seyhlerinden Salih el-Berberi’nin yillar
once yapmis oldugu tavsiyelere uyarak sectigi yolu terk etmez.'” Fakat iki kiz kardesinin

. .. 13
bakimini da ihmal etmez, onlar1 daha sonra Fas’ta evlendirir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, ilk evliligini memleketinin ileri gelenlerinden olan
Muhammed b. Abdun el-Bicdi’nin kiz1 Meryem ile yapmistir. Bu ilk hanimindan siirekli
ovgiiyle bahseder ve tasavvufi yonden Hz. Meryem’e benzedigini soyler.'* ikinci defa
evlenmesi ise Mekke’de, Haremeyn Emiri Yunus b. Yusuf’un kiz1 Fatima ile olacaktir. Bu
evliliginden Muhammed Imadiiddin (6. 667/1268) adindaki oglu olur. Ibnii’l-Arabi daha

5 Ugiincii evliligini Sadreddin el-

sonra bu ogluna Fiitithdt'in ilk niishasim verir.
Konevi’nin dul annesiyle, dordiincii evliligini ise Sam kadis1 ez-Zevavi'nin kiziyla yaptigi
rivayet edilir. Bu son iki evliliginden hangisinden oldugu acikc¢a belli olmayan Muhammed
Sa’deddin (6. 656/1258) isimli ikinci bir oglu vardir.'® Ayrica hakkinda fazla bir méalimata

sahip olamasak da Zeynep isimli bir kizinin oldugu da bilinmektedir."”

Amcas1 Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Arabi ve dayilar1 Ebu Miislim el-
Havlani ile Yahya b. Yagin da devrin Onemli sufileri ve hatin sayilir sahsiyetlerden
sayihirlar. Bu sahsiyetlerin Ibn Arabi’nin yetismesinde biiyiik tesirlerinin oldugu Ibn
Arabi’nin kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. ibnii’l-Arabi, genclik yillarinda 6zellikle
amcast Ebu Muhammed el-Arabi’den etkilenmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, onun, kesin bir
tevbe ile gecirdigi manevi degisim hadisesine'® ve tasavvufi mertebesine eserlerinde' yer
vermektedir. Oldukca ilerlemis bir yasta siilika giren Ebu Muhammed el-Arabi, Ibnii’l-

Arabi’nin gercek anlamda siilikundan (h. 580) once vefat etmistir.’’ Amcasinin

12 ibnii’1-Arabi, ed-Diirretii’l-Fahire, Endiiliis Sifileri icinde, s. 83, Addas, Ibn Arabi., s. 136.

13 ibnii’l-Arabi, age., s. 84.

Y ibnii’l-Arabi, Muhyiddin el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, Beyrut 1999, c. I, s. 420;
c. 'V, s. 348.

15 Age., c. VIII, s. 389.

16 Makkari, Nefhu’t-Tib, c. 11, s.369; Addas, age., s. 100, 101; Kilig, agt., s. 17.

'7 [bnii’1-Arabi, Fiirdhdt (byr.), ¢.VIL, s. 172.

'8 Ibnii’l-Arabi’nin kaydettigine gére, bir giin, geng bir cocuk, yash bir adamin eczanesine girerek bir
ilag sorar. O esnada Ibnii’l- Arabi’nin amcas: da eczanededir ve cocugun ilaclar konusundaki cehaletini
istihza konusu yapar. Erken yasta manevi bir inkisafa sahip olmus geng, kendisinin ilaclar1 bilmemekle
her hangi bir sey kaybetmedigini, ama yagh adamin, gaflet ve itaatsizliginin ona pahaliya mal olacagini
soyler. Bu ifade Tbnii’l-Arabi’nin yash amcasina derinden tesir eder. Geng ¢ocugun hizmetine girer ve
ii¢ y1l sonraki Sliimiine kadar kendini ibadete verir ve yiiksek bir velayet derecesine ulasir. Bkz., Ibnii’l-
Arabi, ed-Diirretii’l-Fahire, Endiiliis Siifileri i¢inde, s.124.

1 {bnii’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, nsr., Abdurrahman Hasan Muhammed, Kahire 1989, s., 110, 111; Austin,
age. ss., 123-125.

2 {bnii’l-Arabi, age., s. 111.



hayatindaki manevi degisime benzer bir hadise, dayis1 Tlemsen Meliki Yahya b. Y4gan es-
Senhici (6. 537 h.)’nin hayatinda da goriilmektedir.?' ibnii’l-Arabi, diger dayisi Ebd
Miislim el-Havlani’nin ise, “abidler”den olup biitiin geceyi kiyam ile gegirdigini soyler.”
Goriildiigii gibi Ibnii’l-Arabi, heniiz ¢ok erken denilebilecek yaslarda, abid, zahit ve
velilerden olusan yakin ¢cevresinden manevi olarak etkilenmektedir. Ayrica onun seckin ve
soylu bir aileden geliyor olmasi, doneminin seckin simalariyla, devlet ricali ve ilmiye
smifiyla irtibatini, dolayisiyla da iyi bir egitim almasimi saglamigtir. Bunun yam sira,
sufiyane hayat yasayan yakin cevresi ve manevi etkilenmelere acik kisiligi onun olduk¢a

geng yaslarinda bir takim olagan iistii tecriibeler yasamasinda etkili olacaktir.

L. A. 2. Dogumu ve Gengclik Yillar

Ibnii’1-Arabi, Muvahhidlerin kusatmasi ve tehdidi altinda ve olduk¢a miistahkem bir
sehir olan Miirsiye’de 560/1165 yilinda, ailesinin ilk ve tek erkek ¢ocugu olarak diinyaya
gelir.23 Muvahhidlere muhalif olarak Sarkii’l-Endeliis’e hiikmeden, Muhammed b. Sa’d b.
Merdenis zamaninda Miirsiye’de dogdugunu bizzat kendisi sbylelr.24 Sam’da goriistiigii
tarihci Ibn Neccar’a da (6. 643/1245) tam dogum vaktini sdylemistir: 17 Ramazan 560/27

Temmuz 1165 Pazartesi gecesi.”

Ibnii’l-Arabi’nin ¢ocuklugunun ilk sekiz yili dogdugu sehir Miirsiye’de gecmistir.
563/1168’de Muvahhidlerin basina gecen Ebu Yakub Yusuf’un, Ibn Merdenis’i yenmesi
ve akabinde 567/1172’de Ibn Merdenis’in vefatindan sonra Miirsiye esrafi ve Ibn
Merdenis’in ogullari, Muvahhid sultanina baghliklarini bildirmek igin Isbiliyye’ye
giderler.26 [bnii’l-Arabi’nin ailesi de bu siralarda, muhtemelen 568/1173’de, Miirsiye
(Murcia)’den kesin olarak ayrilip baskent Isbiliyye (Seville)’ye gider®’ ve ibnii’l-Arabi’nin
babasi burada Sultan Ebu Yakub’un hizmetine girer. Ebu Yakub Yusuf, felsefe, tip,

2l Senhaci’nin hayatindaki bu degisim hadisesi icin bkz., Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt (byr), c. III, s. 29;
Addas, Ibn ‘Arabi, s. 40. Ayrica Senhaci’nin manevi mertebesi hakkinda bkz. ibnii’1-Arabi, age., c. 1, s.
312.

2 Age., c. 111, s. 28.

2 {bnii’l-Arabi, eserlerinde sik sik aile iiyelerinden, babasi, annesi ve iki kiz kardesinden bahseder.
Fakat bu bilgileri verirken her hangi bir erkek kardese en ufak bir auf yapmaz. Babasinin 6lim dosegi
etrafinda toplanan aile fertleri de Ibnii’l-Arabi’nin kendisi, annesi ve iki kiz kardesinden ibarettir.
Ibnii’l-Arabi’nin, aile fertleri hakkinda Fiitihdt’ta yapmis oldugu atiflar igin bkz., Keklik, Nihat,
Misdadk Olarak el-Fiitihdt..., ss. 262-265.

2 {bnii’l-Arabi, Fiirhat (byr.), c. VIL s. 304.

Makkari, Nefhu't-Tib..., c. 11, s. 362.

*® Addas, Ibn Arabi, s. 43.

" Makkari, Nefhu't-Tib..., c. 11, s. 361.



astroloji, edebiyat konularma 6zel bir ilgisi olan, kiiltiire 6nem veren bir siyaset adamiydhi.
Dini ilimlerde bilgiliydi, Sahihayn’i ezbere bilmekle Oviiniirdii. Etrafina ibn Tufeyl, ibn
Riisd ve Ibn Ziihr gibi meshur ilim erbabini toplamis ve pek cok sair, miisikisinas, alim ve
filozofu bir araya getirmisti.”® ibnii’l-Arabi, ¢ocukluk ve ilk genclik yillarimi iste boylesi

bir kiiltiirel-siyasi ortam icerisinde gecirmekteydi.

I-A-3-Tahkik Yoluna Girisi ve Ik Hocalar

Asil ve zengin bir ailenin cocugu olan Ibnii’l-Arabi, huzurlu ve kaygisiz bir genclik
gecirmis, biitlin yiiksek tabaka ailelerinin ¢ocuklar1 gibi, 6zel 6gretmenlerle egitilmistir.29
Cocukluk caglarinda Ebu Abdullah el-Hayyat isimli tasavvuf ehli bir zattan Kur’an-1
Kerim dersleri almistir. Ibnii’l-Arabi, Ebu Abdullah el-Hayyat ve onun kardesinden o
kadar etkilenmistir ki ehlullahtan bu iki zata benzemeyi ister.””  Yine bu yaslarinda,
amcasinin arkadag: arif bir zat olan Ebu Ali es-Sakkaz ile tanlstlrllnustlr.3 ! Ayrica Ibnii’l-
Arabi, bizzat kendisinin kaydettigine gore, heniiz yiiziinde tily bitmemis bir ¢ocukken
Kurtuba Kadis1 ibn Riisd (6. 595/1198) ile goriisiip onunla sembolik tarzda konusur.32
Oldukc¢a yiiksek bir makam isgal etmesine ragmen, bilgiye doymayan ve son derece
miitevazi olan Ibn Riisd’iin bizzat kendisi, o siralarda heniiz on bes yaslarmda3 3 bulunan

genc Ibnii’l-Arabi ile goriismek ister.

Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Riisd’le karsilasmasi hususunda vermis oldugu bilgiler ile
Fiitithat’taki diger bazi kayitlardan, heniiz ¢cok gencken, manevi bir isaretle inzivaya
(halvet) ¢ekilip kendi i¢ diinyasini dinlemeye karar verdigini ve bunun neticesinde de

manevi acilim (fetih)lar elde ettigini 6grenmekteyiz. Ibnii’l-Arabi, bu manevi degisim

3 Age., s. 44, 45; Kilig, agt., s. 9

2 Addas, age., s. 45.

* Tbnii’l-Arabi, Rihu’l-Kiids, s. 105, 106.

31 ibnii’l-Arabi, age., s. 108, 109. Bu sahis hakkinda ayrica bkz., ibni’l-Arabi, ed-Diirretii’l-Fahire,
Endiiliis Siifileri i¢inde s. 121, 122.

32« Bir giin kadi Ebu’l-Velid Ibn Riisd’le goriismek iizere Kurtuba’ya gelmistim. Halvetim esnasinda
Rabb’imin bana bahsettigi fetihlerden haberdar olmustu ve bu sebeple de benimle goriismek istiyordu...
O siralarda heniiz yiiziinde tiiy bitmemis bir ¢cocuktum. Yanina girdigim zaman oturdugu yerden kalkti
ve muhabbet ve hiirmetle beni kucakladi, sonra “evet” dedi. Ben de ona karsilik “evet” dedim. Onu
anladigum diisiinerek mutlulugu daha da artti. Ben, ona bu mutlulugu veren seyin ne oldugunu
hissedince bu sefer “hayir” dedim... Bana ‘senin kesf ve feyz-i ilahi’de buldugun sey mantigin (nazar)
bize verdigi sey midir?’ diye sordu. Ona hem “evet” hem “hayir” diye cevap verdim. Bu ‘“evet” ve
“hayir” arasinda ruhlar yerlerinden, boyunlar cesetlerinden firlar’ deyince benzi sarardi, titreme geldi,
birden sanki elli yas yaslandi. Ne demek istedigimi anlamuisti...” Bkz., Ibnit’l-Arabi, Fiitahat (thk), c.II,
s. 372.

* Bkz., Addas, Ibn Arabi, s. 54.



sonrast bir ¢ok kez halvete cekilir. Fakat siilikunun baslarinda, muhtemelen Isbiliye
mezarligindaki inzivasi esnasindaki fethi olduk¢a Onemlidir ve diger siifilerin manevi
seriivenleri goz oniinde bulunduruldugunda istisnai bir durumdur. Ciinkii Ibnii’l-Arabi,
marifete taalluk eden biitiin ilimlerini, manevi yolculugunun baslangicindaki bu ilk
inzivasinda icmdli tarzda elde eder.** Seyh-i Ekber’in siilikundaki ilk menzil dolaysiz bir
fetih ya da bir cezbe oldugu aciktir. Bu manevi acilimi bir halvet esnasinda, her hangi bir
on hazirlik yapmaksizin ve aniden elde etmistir. Yani, onun bu fethi, Allah’a giden yolu
adim adim takip eden tedrici bir ilerlemenin, bir siilikun nihayetinde degil, yolun heniiz

baslangicinda gergeklesmistir.35

Biitiin bu tecriibeleri, manevi halleri yasarken Ibnii’l-Arabi heniiz bir seyhe intisap
etmis degildir. Muhtemelen yirmi yaslarinda iken, 580/1184 yilinda artik bir seyhe intisap
eder.”® Bu manevi yolda elinden tutan ilk miirsidi, eserlerinde 6zellikle de Fiitiihat’da bir
cok kez zikrettigi Ebu’l-Abbas el-Uryebi olmustur. >’ Bizzat ibnii’l-Arabi’nin ifadesine
gore bu zat, ne yazi ne de hesap bilen immi bir k(iyliidiir.3 ® Her ne kadar siilikunun
baslangicinda Ibnii’l-Arabi’nin her hangi bir miirsidi olmasa da zamanla muhtelif yerlerde
bir ¢ok sufiyle goriisecek, her birinden ayr ayn istifade edecektir.*® ibnii’I-Arabi, miistefit
oldugu bu iistatlarin1 her zaman hayirla yad eder ve eserlerinde onlarin manevi hallerine

. .40
genisce yer verir.

34 Bagdadi, Ibnu’l-Arabi’nin Menkabeleri, s. 21.

%> Addas, Ibn Arabi, s. 55, 57.

36 Age., s. 65. Esasinda onun icin siilik, yani seyhlerin rehberligi altinda katedilen ve hakikate tedrici
olarak yaklasilmasini saglayan yol tahakkuka ulasma adina izleniyor degildir. Zird daha once de
vurgulandigi  gibi Ibnii’l-Arabi, heniiz yolun baslangicinda ve tek bir seferde tahkik derecesine
ulasmustir ve seyhi Uryebi ile karsilastifinda sadece zahir itibariyla miibtedi sayilabilir. Fakat manevi
derecesi ne olursa olsun, her arifin, tiveysilerde oldugu gibi merhum da olsa mutlaka bir seyhin eliyle
manevi egitimden ge¢meli, kendisine lutfedilen hal ve mearife hakim olabilmesini saglayan usulleri
ogrenmesi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle, Seyh-i Ekber’in durumunda, miirit sifatiyla seyhlerine
gostermesi gereken itaat, arif sifatiyla onlardan iistiin olmasina engel degildir. Bu anlamda baglilig
mahliikat icerisinde sadece Hz. Muhammed’edir denilebilir. Age., s. 76.

37 ibni’l-Arabi, Riahu’l-Kuds, s. 88; Uryebi hakkinda ayrica bkz., ibnii’l-Arabi, ed-Diirretii’l-Fahire,
Endiiliis Siifileri iginde, s. 70, 71 Ibnii’l-Arabi, Fiittihdt (byr), c. 1, s. 282, 338, 369; c. VII, s. 181, 182,
354; c. VIII, s. 287.; Ibnii’l-Arabi’nin bu ilk miirsidinin adi kimi zaman Ebu Cafer Ahmed el-Uryebi
olarak da verilmektedir. Bkz, Addas, age., s. 65.

% Tbnii’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, s. 88.

% Seyh-i Ekber’e gore birden fazla seyhe baglanmanin her hangi bir sakincasi yoktur. Hatta ona gére
aksi tarzda bir kural cahiller tarafindan icat edilmistir. Bkz., Addas, age., s. 78, ibnii’l-Arabi’nin Kitdb-u
Nesebi’l-Hirka isimli eserine istinaden.

% Ozellikle Rihu’l-Kuds, ed-Diirretii’l-Fahire ve Fiitihat'ta kendilerinden istifade ettigi bir cok sufiden
bahseder. Bkz., 4 nolu dipnot.



Ibnii’l-Arabi’nin yasadig1 donemde, Magrib tasavvufuna baslica iki cereyan hakimdir.
Bunlardan biri, Ebu’l-Abbas Ibnii’l-Arif (6. 536/1142) ve Ebu’l-Hakem Ibn Berrecan (.
536/1142)’1n temsil ettigi Meriye ekoliidiir. Meriye mektebi temsilcilerinden ibnii’l-Arif,
Meriye’de etrafina genis bir miiridan halkas1 toplamus, Ibn Berrecan ise Isbiliye yoresinde,
olduk¢a genis bir muhitte imam olarak tamnmugtir.*' Ibnii’l-Arabi, bu sufilerden en cok
Ibnii’l-Arif’ten etkilenmistir. Fiitihdt'n pek cok yerinde ondan bahseder ve onun

Mehasinii’l-Mecalis isimli eserine atifta bulunur.*?

Ibnii’l-Arabi’nin yasadig1 donemde, Magrib’in bir diger tasavvufi mektebi ise, aslinda
0zel bir 6greti ve yazili bir esere sahip olmadiklar i¢in tam anlamiyla bir ekol sayilmasa
da, baslica, Ibn Hirzihim (6. 559/1163), Ebu Ye’za (6. 572/1177) ve daha sonra da bu iki
sifinin Ogrencisi Ebu Medyen (6. 594/1198) tarafindan temsil edilen ekoldiir.® Bu
tasavvuf ekoliiniin en biiyiik temsilcisi Ebu Medyen olmustur. Gazall hayranlig1 ile meshur
Ibn Hirzihim’den, Muhasibi ve Gazali’nin eserlerini okuyan Ebu Medyen, Ebu Ye’za’nin
miirididir. ibnii’l-Arabi hi¢ karsilasmasa da*, eserlerinde sikca zikrettigi45 bu sifiden
oldukca etkilenmistir.*® Zira, Ibnii’l-Arabi’nin seyhlerinin pek cogu Ebu Medyen’in
halifeleridir: Yusuf el-Kiimi, Abdiilaziz el-Mehdevi, Abdullah el-Mevriiri Lvs Y

[bnii’l-Arabi, tasavvufi bir egitim almakla kalmaz ser‘i ilimlerde de derinlemesine
vukifiyet kazanmir. Cocukluk yaslarindan itibaren bu ilimleri tahsile bagslar. Hayatinin
sonraki donemlerinde aldig1 birtakim manevi isaretler sonrasinda tam bir tecrit ve fakirlik

yolunu secen Ibnii’l-Arabi, yine manevi bir isaretle kendisini ciddi bir sekilde Kur’an ve

4 Meriye ekolii hakknda ayrintili bilgi icin bkz., Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, ¢cev: Hiiseyin
Hatemi, Istanbul 1985, ss. 217-221; Addas, age., ss. 67-71.

42 Mesela bkz., ibnii’1-Arabi, Fiitahat (byr), c. 1, s. 145, 174, 345; c. VII, s. 136; c. VII, s. 384.

4 Addas, Ibn Arabi, s.72.

* [bnii’l-Arabi, Riahu’l-Kuds, s. 125, 126;

45 Mesela bkz, ibnii’l-Arabi, Fiituhat (byr), c. 1, s. 279, 335, 370, 379; c. 11, s. 106, 152, 284; c. VIII,
276, 291, 294, et-Tedbirdtﬁ’l-ilahiyye, Kleinere Schriften des Ibn al-Arabi iginde, nsr. H. S. Nyberg,
Leiden 1919, s. 126, 158-159.

4 Bu meshur stfinin hayati, fikirleri ve ibnii’l-Arabi ile irtibati icin bkz., Makkari, Nefh..., c. IX, ss.
342-351; Bedevi, Abdurrahman, “Ebu Medyen ve Ibn ‘Arabi”, Kitdbu't-Tezkdari Muhyiddin Ibn ‘Arabi
icinde, Kahire 1969, ss., 115-128; Claude, Addas, “Abu Madyan and Ibn ‘Arabi”’, Muhyiddin Ibn
‘Arabi, A Commemorative Volume, ed. Stephen Hirtenstein-Michael Tiernan, (Element Books), Dorset
1993, ss. 163-181;Yazic1, Tahsin, “Ebu Medyen” mad., DIA. c¢. X, s. 186-187; A. Bel, “Ebu Medyen”
mad. /A., c. 4, ss. 36-38.

Y7 Addas, Ibn Arabi, s. 73. Ayrica ibnii’l-Arabi’nin, Endiilis ve Magrib’deki muhtelif tasavvufi
akimlarla iliskisi hakkindaki bir cizelge i¢in bkz., age., s. 329, 330.
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Hadis ilmine verir.*® ibnii’l-Arabi’nin geleneksel dini ilimler sahasinda istifade etmis
oldugu hocalarinin ve kendi eserlerinin kismi bir listesini Melik Muzaffer’e gonderdigi
Icaze’sinde kaydeder.* Burada zikredilen hocalari cogu Muvahhidler devrinin en saygin
alimlerindendir ve bunlarin yedisi Muvahhid iktidar1 altinda kad1 ya da hatip olarak resmi
gorev ifa etmistir: Hacerd, Ibn Zerkun, ibn Ebi Cemre, TAdili, ibnii’l-Harrat, Ibnii’l-Feres,
[bn Semhiin. O halde Ibnii’l-Arabi’nin, Endiiliis entelektiiel elitinden uzak olmadig hatta

ulema ve resmi din gorevlileri ¢evreleriyle yakin iliski kurdugu asikardir.”

I-A-4-Seyahatleri

Ibnii’l-Arabi hayatinin biiyiik bir kismim hakikati aramakla, siirekli seyahatle gecirir.
Kendisini belirli bir mekan ve sahisla sinirlandirmayan Ibnii’l-Arabi, bu seyahatlerinde pek
¢ok seyh ve alimle tanisir, onlarin ders halkalarina katilir ve onlardan istifade eder. Ilk kez
589/1193 yillarinda Ceziretii’l-Hadra {izerinden Fas’in 6nemli bir liman kenti Sebte’ye,
oradan da Tunus’a gecer ve burada, daha sonra el-Fiitihatii’ I-Mekkiyye’' ve Rihu’l-Kuds™

isimli eserlerini kendisine ithaf edecegi Seyh Abdii’l-Aziz el-Mehdevi ile tanisir.

Ibnii’l-Arabi, Marakes’te iken gordiigii manevi bir isaretle 596 yili sonlari ya da
597/1200 yili baglarinda bir daha Endiiliis’e geri donmemek iizere ve hac niyetiyle,
Mekke’ye dogru yola (;11(21153 Merakes’ten ayrildiktan sonra Kahire ve Filistin iizerinden,
burada Mescid-i Aksa’y1 ve Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaret ettikten sonra 598/1201°de
Hicaz’a ulagir.”* Biiyiik eseri el-Fiituhdtii’l-Mekkiyye ilk defa Mekke’de kendisine ilham
olunmaya baslar. Yine bu kutsal topraklarda, biiyiik 6vgiiyle bahsettigi imam Ebu Siica’
Zahir b. Riistem’le tanisir ve ondan Tirmizi’nin Siinen’ini okur.” [bnii’1-Arabi, mezkir

imamin kizi Nizam’la da Mekke’de, tavaf esnasinda karsilagir. Seyh-i Ekber’in ilim, edep,

8 Addas, age., s. 60; Kilig, Agt., s. 12, dipnot 37. Seyhin Kur’an ve Hadis ilimlerindeki hocalar1 ve
egitimi hakkinda bkz., Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin, Jcaze li’l-Meliki’l-Muzaffer, Istilahdtu’s-Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi icinde, thk. Bessam Abdulvahhab el-Cabi, Beyrut 1990, ss. 23-27.

¥ Bkz., age., ss. 23-39.

% Addas, age., s. 112, 113.

! fbni’l-Arabi, Fiitihat (thk), c. 1,'s. 72

*2 Bkz., [bnii’l-Arabi, Rihu’l-Kuds, s. 31.

33 Addas, Ibn Arabi, s. 184; Kilig, agt., s. 19.

> Ibni’l-Arabi, Fiitahat (thk.), c. 1, s. 72. Addas, Ibni’l-Arabi’nin bu hac yolculugunda izledigi
giizergahin sembolik bir anlamui oldugunu ifade eder. Ciinkii ibnii’l-Arabi, diger haci adaylar1 gibi
Kahire’den ayrildiktan sonra dogrudan Mekke'ye gitmek yerine Filistin iizerinden, Hz. Ibrahim’in
kabrini ve Mescid-i Aksa’y1 ziyaret ettikten sonra Hicaz’a gelmistir. Addas, onun bu hag¢ seyahatini Hz.
Peygamberin mira¢ hadisesi ve Seyh-i Ekber’in manevi yolculuguyla paralel tarzda sembolik olarak
aciklar. Bkz., Addas, age., s. 206, 207.

35 [bni’1-Arabi, Zehairii’l-A’lak Serhu Terciimdni’l-Esvak, thk. Halil Imran Mansur, Beyrut 2000, s. 7.
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marifet ve giizellik bakimindan essiz kabul ettigi bu kiz, Terciimdnii’l-Esvaktaki siirlerinin

ilham kaynagi olacaktir.”

Ibnii’l-Arabi biitiin bu seyahatlerle de yetinmez, Bagdat’a, oradan da Misir’a gecer.
Daha sonra 601/1204 yilinda Urfa, Diyarbakir ve Sivas iizerinden Malatya’ya gelmistir.
Ona bu yolculugunda Sadreddin el-Konevi’nin babas1 Mecdiiddin Ishak da refakat etmistir
ki onunla ilk kez 600/1204’te Mekke’de Kkarsilagir. O siralarda, ikinci defa Anadolu
Selcuklu Devleti tahtina ¢ikan I. Giyasuddin Keyhiisrev eski dostu Mecdiiddin’i Konya’ya
davet edince Ibnii’l-Arabi de onunla beraber Konya’ya yonelir. 602/1205’te Konya’da
bulunan Ibnii’l-Arabi, burada bir miiddet sonra Seyh Evhadiiddin Kirmani ile goriisiir ve

hatta talebesi Konevi’nin egitimini bir miiddet i¢cin Kirméni’ye tevdi eder.”’

Ibnii’l-Arabi’nin Anadolu’dan tam olarak ne zaman ayrildigi bilinmemekle beraber
620/1221 yilinda artik Sam’a yerlesmis oldugu goriilmektedir. Burada 627/1229 yili
muharrem ayinda manevi bir isaretle Fusisii’l-Hikem isimli kitabim yazar.”® Mekke’de
598/1201 yilinda telife basladigi hacimli eseri Fiitithdt' i ilk niishasim Sam’da, 629/1231
yilinda tamamlar. Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi 22 Rebiiilahir 638/ 8 Kasim
1240 tarihinde Sam’da vefat etmis ve burada Kasylin dagi eteklerine defnedilmistir.”’
Tiirbesi, sonraki devirlerde olusan ilmi taassub ve aleyhte propagandalarin tesiriyle
unutulmaya yiiz tutmus ve bir siire bakimsiz kalmistir. Osmanli Sultani I. Selim (Yavuz)
Misir seferi doniisiinde seyhin tiirbesini tamir ettirmis, yanina bir cami bir de tekke ilave
ettirmistir. Daha sonra II. Abdiilhamid tarafindan bir kere daha tamir ettirilen bu tiirbe

halen ziyaret mahalli olmayi siirdiirmektedir.*’
B- Eserleri:

Oldukca veltid bir miiellif olan Ibnii’l-Arabi, hayati hakkinda oldugu gibi eserleri
hakkinda da bizzat kendisi bilgi vermektedir. Basta Fiitithar olmak tiizere muhtelif
eserlerinde miiellefati hakkinda bilgiler vermesinin yam sira iki kez kendi eserlerinin

listesini ¢ikarmistir. Osman Yahya'nin tespit ettigine gore, 627 senesinde Sam’da,

36 Age., s. 8, 9.

7 Addas, Ibn Arabi, s. 235, 236, 237; Kilig, agt., s. 22.

%8 Bkz., Kasani, Abdurrezzak, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Kahire 1966, s. 9

% Makkard, Nefh..., c. 1, s. 363. Aym tiirbeye daha sonra iki oglu Muhammed Imaduddin ve
Muhammed Sa’deddin de defn edilmistir. Age. c. II, s. 369, 370.
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Sadreddin Konevi igin olusturulan ilk listede Ibnii’l-Arabi, 248 tane eserinin ismini
zikretmektedir.®® Eserlerinin bir diger listesini ise ibnii’l-Arabi, Eyybi hanedanindan
Melik Adil’in oglu, Sam Sultam Melik Esref Muzaffer Bahauddin Musa’ya® verdigi
icazetnamede siralamaktadir. 632 senesinde Sam’da yazmig oldugu bu icazetnamede ise
289 eserini zikretmektedir.” Seyh-i Ekber’in eserleri iizerine en kapsamli ¢calisma, mezkir
bu iki liste ve seyhin diger eserleri esas alinmak suretiyle Osman Yahya tarafindan
Fransizca olarak kaleme alinmustir.®* Osman Yahya’nin olusturdugu genel fihristten,
miikerrer ve izafeler® cikartildiginda Ibnii’l-Arabi’nin yaklasik 550 civarinda eseri oldugu
tahmin edilmektedir.’® Fakat madlesef bu eserlerden sadece 245 kadari giliniimiize
ulasabilmistir.67 Ibnii’1-Arabi, basta Tasavvuf olmak iizere Tefsir, Hadis, Fikih, Tarih vb.
gibi konularda yiizlerce eser kaleme almistir. Genelde yazilarini nesir ile yazmakla beraber
nazma da 6nem verdiginden bir hayli siiri de bulunmaktadir. Ifadeleri veciz ve miicmel
olmakla birlikte bezen hayli yogun ve tezathdir. Zira o, biitiin eserlerini diger kitap telif
edenler gibi sistematik olarak diistiniip yazmadigini, bunlarin diisiince mahsilii olmaktan
ziyade birer ilahi dikte olduklarni o6zellikle belirtir.®® En meshur eserleri sunlardir: el-

Fiitithatii’l-Mekkiyye, Fiistisii’l-Hikem, jn;éij "d-Devair, Ukletii’l-Miistevfiz, et-Tedbirdtii’l-

0 Sami, Semsettin, Kdmiisu’l-A’ldm, (Mihran Matbas1), Istanbul 1306, c. 1, s. 647; Uludag, Siileyman,
Ibn Arabi, Ankara 1995, s. 57, 58; Kilig, agt., s. 24.

61 Bkz.Yahya, Osman, Miiellefitu Ibn ‘Arabi, Fransizca’dan ¢cev. Ahmed Mahmud et-Tib, Kahire, 1992,
s. 30, 31.

%2 Eyyubi hiikiimdarlarindandir. Once 607-618 yillar1 arasinda Meyyafarikin’de, ardindan da 627°den
635/1238’deki vefatina kadar Sam’da hiikiim stirmiistiir. Meyyafakirin’de kendisinden sonra, 627 den
645/1247’ye kadar hiikiim siirmiis olan Melik Muzaffer Sihabiiddin’le karistirilmamalidir. Addas /bn
Arabis. 112.

63 ibnii’1-Arabi, Icaze, ss. 23-39; Yahya, Miiellefat, s. 45.

 Yahya Osman, Historie et Classification de L’oeuvre d’Ibn ‘Arabi, Sam 1964. Eser Arapga’ya
¢evrilmistir bkz 58. Dipnot.

% Mesela su eserler Ibnii’l-Arabi’ye izafe edilenlerdendir: Tefsiru Ibni’l-Arabi: Tbnii’l-Arabi’ye izafeten
basilan bu tefsir (Beyrut 1968) Kasani'nin Te'vilatii’l-Kurdniyla kanstinlmistir. Bkz., Yahya,
Miiellefat, s. 254, 255; Lory, Pierre, Kagdni’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, ¢ev. Sadik Kilig,
Istanbul 2001, s. 25, 26. ibnii’l-Arabi’nin bizzat kendi eserlerinde zikrettigi ve 64 ciltten olustugunu
soyledigi el-Cem‘u ve’t-Tafsil isimli tefsiri ise maalesef bu giin kayiptir. Bkz. Ibnii’l-Arabi, Icaze, s.
32; Yahya, Miiellefdt, s. 276; Kilig, agt. s. 30. Yine su eserler de 1bnii’1-Arabi’ye izafe edilenlerdendir:
Risaletii’l-Ehadiyye, bkz. Yahya, age., s. 323, 324. Risdletii’t-Tevhid: Semseddin Fenari (0.
834/1431)’ye aittir. Bkz. Yahya, age. s. 331. Risdletiin fi’l-Ehadiyye/Risaletiin men Arefe Nefsehil
Fekad Arefe Rabbehii: Evhadiddin Balbani (6. 686/1287)’ye aittir. Bkz., Yahya age. s. 342, 343. el-
Biilga fi’l-Hikme: Ibnii’l-Arabi’ye ait oldugu iddiasiyla Nihat Keklik tarafindan yayimlanmstir. Bkz.,
ibnii’l-Arabi, el-Bulga fi’l-Hikme, nsr. Nihat Keklik, Istanbul 1969. Tahkik edilen eserde her hangi bir
milellif ismi olmadifim bizzat Nihat Keklik soyler. Age. s. 9. Fakat bu eser, M. Taki Danispejuh
tarafindan israki diistiniir Yakut el-Ebheri’ye izafe edilerek Tahran’da nesrolunmustur. Bkz. Kilig, agt.
s. 29, dipnot 112.

66 Yahya, age., s. 79.

67 Kilig, agt. s. 29; Ayn1 muellif, “Ibnii’l-Arabi” mad. DJA. c. XX, s. 514.

%8 {bnii’l-Arabi, Fiirdhat (thk.), c. 1, s. 265.
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Ilahiyye, et-Tenezziildtii’'l-Mevsiliyye, Ankd-1 Mugrib, el-Mearifii’l-Ilahiyye (Divan), el-
Abddile, Ruhu’l-Kuds, Terciimanii’l-Esvdk...

II- el-Fiitahatii’l-Mekkiyye

Kisaca el-Fiitithdt olarak anilan eserin tam adi el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye fi Ma’rifeti’l-
Esrari’l-Malikiyye ve’l-Miilkiyye'dir.*” Ayrica ibnii’l-Arabi bu eserinden kisaca el-Fethu'l-
Mekki seklinde de bahsetmektedir.”® bnii’l-Arabi bu devasd eserini Ozellikle seyhi
Abdiilaziz el-Mehdevi ve yakin dostu, azathh kole Abdullah Bedr el-Habesi’ye ithafen
kaleme almustir.”' Feth/fiitdhat kelimesinin etimolojik ve 1stilahi anlaminin da isaret ettigi
gibi Ibnii’l-Arabi bu eserini, Mekke’deki tecriibesi esnasinda elde etti§i manevi acilimlar
ve ilhamlar neticesinde kaleme almistir. Nitekim el-Fﬁtﬁhdn’i’l-Medeniyye72, el-Fethu’l-
Fasi” ve Tenezziilatii’'l-Mevsiliyye”* gibi eserlerini de kendisine fetihlerin geldigi yerlere
(Medine, Musul, Fas) gore isimlendirmistir. Fiitiihdt'in bu o6zelligini ¢esitli vesilelerle
vurgulayan Ibnii’l-Arabi, sadece ihtiva ettigi bilgilerin ilham iiriinii olmas1 bakimindan
degil, bu bilgilerin islenis bicimi, iislibu, imlas1, tertibi gibi husfisiyetleri bakimindan
eserinin tam bir ménevi feth ve ilahi ilham iiriinii oldugunu soyler.”” Bu 6zellik sadece
Fiitithat icin degil onun diger eserleri i¢cin de gecerlidir. Fusisii’l-Hikem’in yazilist

hakkinda da bu tiirden bilgiler vermektedir.”®
II-A-Eserin Yazihis1

Ibnii’l-Arabi, Mekke’deki ilahi fetihler sonucu kendisinde hasil olan marifetleri
kaleme aldig1 Fiitithdt’in ilk yazilis seriiveni hakkinda misal dleminde yasamis oldugu bazi
tecriibelerini sembolik tarzda anlatir. Esasinda hayatindan bahsederken de degindigimiz
gibi Ibnii’l-Arabi’nin kiilli tarzdaki ilk fethi heniiz Mekke’ye gelmezden once Isbiliyye

mezarligindaki uzleti esnasinda gerceklesmistir. Bu ilk fethi sonrasinda soyle soyler: “O

% Age., c. 1,5.73.

0 ibnii’1-Arabi, Kitdbu’l-Mim ve’l-Vav ve’n-Nin, Resailu Ibn Arabi icinde, thk. Muhammed izzet,
Kabhire ts. s. 90; Yahya, Miiellefat, s. 430.

! {bnii’1-Arabi, Fiitihdt (thk.), c. 1, s. 72.

2 Eser hakkinda bkz. Yahya, age., s. 474.

» Seyhin harfler ilmi iizerine yazdig1 el-Mebddi ve’l-Gayat isimli eserinin diger ismidir. Bkz. Tbnii’l-
Arabi, Kitabu’l-Mim..., s. 90; Yahya, age., s. 541.

74 Eser hakkinda bkz. Yahya, age. ss. 260-262

> {bnii’1-Arabi, Fiirithat (byr), c. 1L, s. 245.

7 ibnii’1-Arabi, Fusiisii'l-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Kahire 1946, s. 47.
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mezarlikta dort giin kaldim, sonra oradan biitiin bu ilimlerle ¢iktim™”” Bu sekilde sahip
oldugu biitiin ilimlerini bu ilk fethine baglayan Ibnii’l-Arabi, daha sonra da gesitli
vesilelerle bu tarz tecriibeler yasayacak, icmili tarzda elde ettigi meérifini tafsili olarak
gerceklestirecek ve bu bilgilerini uzun bir telif hayati boyunca, dmriiniin sonuna kadar
yazacaktir. Mekke’de yasadigi bu tecriibelere Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt'ta genisce yer
vermektedir. Bunlarin ilkinde, 598 senesinin hac mevsiminde’® yasadig1 bir tecriibesinde
hem Fiituhatn yazmaya baslamasi ve hem de kendisinin velayetin nihdi derecesine
ulastirilmas1 hususunda acik bilgiler vermektedir. Misal alemindeki bu vakiasinda Ibnii’l-
Arabi, Hz. Peygamberi oldukca yiice bir makamda goriir; diger peygamberler ile Hz.
Ebtbekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali onun huzurundadirlar. Melekler Hz.
Peygamberin makamim cevrelemisler ve onun oniinde saf tutmuslardir.”” Bu tecriibesini
ibnii’l-Arabi, soyle anlatir: “...Hz. Peygamber, Hatem (Hz. Isa) ile aramizdaki makam
ortaklig1 sebebiyle beni Hdtem’in arkasinda gordii ve ona soyle dedi: ‘Bu senin benzerin,
oglun ve dostundur. Onun oturmasi icin kiirsiiyii getir ve oniime koy.” Sonra bana isaret
etti ve sozlerine soyle devam etti: ‘Kalk ey Muhammed, kiirsiiye ¢tk ve beni gonderene, seni
vazifelendirene hamd et; ciinkii sende benden bir parca vardir ve artik benden uzak
kalmaya sabri kalmamigtir. Senin zatindaki hakikate hiikmeden de o parcadir’... Hdtem
kiirsiiyii yerlestirdi. Kiirsiiniin alinliginda parlak bir nurla ‘bu en saf Muhammedi
makamdir, buraya oturan onun varisidir, Allah bu zati seriatin muhafazast icin
gondermistir’ yaziyordu. O anda bana hikmet vergileri bahsedildi. Sanki bana cevamiu’l-
kelim verilmisti...*’ Nihayet bu yiice vakiadan geri gonderilerek bu diinyaya dondiim ve bu

mukaddes hamdi kitabin giris kismi yaptim™®

Fiitithat'm girisini bu sekilde misal
dlemindeki bir vakiasindan sonra kaleme alan Ibnii’l-Arabi, Kabe’de, tavaf esnasinda
yasadig1 esrarengiz bir tecriibesini de Fiitithdt’da anlatir. Bu tecriibesinde Ibnii’l-Arabi,
Hacer-i Esved’in 6niinde bir vecd hali yasar, ve olagan iisti vasiflart olan, sira dist bir
gencgle (fetd) karsilagir. Bir goriiniip bir kaybolan bu geng¢, hem susan hem konusan, hem
basit hem miirekkeptir, ayn1 zamanda ne canlidir ne de Olii. Yaratilhis1 geregi isaret ve

remizlerle konusur.*” Kendisinden kah bir melek kah bir insan gibi bahsedilen bu gencin

" Bagdadi, [bnii’l-Arabi’nin Menkabeleri, s. 21; Addas, Ibn Arabi, s. 56, 57.
8 Addas, age. s. 207.

" {bnii’l-Arabi, Fiitihat (thk.), c. 1, s. 44.

8 fbnii’l-Arabi, Fiirdhat (thk), c. 1, s. 44, 45.

1 Age., c. 1, 5. 58.

2 Age., c. 1, 5. 215, 216.
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kim oldugu konusunda; Riithu’l-Kuds’iin bir tecessﬁmﬁ83, Ibnii’l-Arabi’nin rahani esi,
semavi ikizi (divine alter ego)84 gibi farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Esasinda ibnii’l-
Arabi’nin bu tecriibesini anlatirken kullandig ifadeleri olduk¢a semboliktir ve feta ile kimi
ya da neyi kastetti§i tam olarak anlasilmamaktadir. Kabe'nin hakikati ya da levh-i
mahfuzun tecessiim etmis bir sekli olabilecegi yoniinde goriigler de ileri siiriilmiigtiir.®
Burada bizim icin Onemli olan husus, feta ile gerceklestirilen bu sessiz/sembolik
diyalogdan el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye gibi devasa bir eserin husiile gelmesidir. Ciinkil, ibare
ehline kapali olan, en belig hatiplerin dahi hicbir nasibinin olmadigt bu sembolik
konusmay1 Ibnii’l-Arabi anlamis ve onun hakikati kendisine agllmlstlr.86 Nihayet Feta,
Ibnii’l-Arabi’ye sunlar1 soyler: “Pesimden ayak izlerimi takip ederek benimle birlikte tavaf
et. Bana bizzat benim ay 1s151mla bak ki nesetimden kitabina yazacagin ve katiplerine dikte
ettirecegin (bilgileri) alasin.’’” ...Simdi iizerimdeki perdeleri kaldir ve suretimin ihtiva
ettiklerini oku.®® Bende géreceklerini kitabina koy ve arkadaslarina dgret.gg O zaman
perdelerini actim ve goz ucuyla onun yazilarina, satirlarina baktim. Kendisine tevdi
edilmis olan nuru, o satirlarin ihtiva ettigi gizli ilimlere gozlerimin niifuz etmesini saglad: .
Onun siiretinde okudugum ilk satir ve muttali oldugum ilk sir, simdi gelecek olan ikinci

bapta anlatacagimdur.

Ibnii’l-Arabi’nin, esrarengiz geng ile olan sembolik diyaloguna yer verdigi birinci
baba “Bu kitaba yazdigim seyleri, nesetinin inceliklerinden aldigim ruhun taminmast ve
benimle onun arasindaki sirlar”™ seklinde bir bashik se¢mesinden de anlasilacag: gibi
Fiitfihdt bu tarz manevi tecriibe ve fetihlerin iiriiniidiir. Bu kapsaml1 eserin ve hatta Ibnii’l-
Arabi’nin diger biitiin eserlerinin ihtiva ettigi meéarif bu ve benzeri tecriibeler neticesinde
onda icmali tarzda hasil olmustur. ibnii’l-Arabi’nin bu tecriibesi hakkindaki ifadelerinden
de anlagilacagi gibi burada 6grenme, zahiri anlamda bir egitim faaliyeti ve zihinsel bir

eylem degildir. Yani bu tecriibesinde seyh, bes yiiz altmis bablik devasa eserini bir kisiden

%3 Addas, [bn Arabi, s. 210.

8 Corbin, Creative Imagination, s. 278, 279.

85 Chodkiewicz, Michel, An Ocean Without Shore, Fransizca’dan cev. David Streight, New York, 1993,
s. 28, 29; Kilg, Mahmut Erol, “el-Futahatii’l-Mekkiyye” mad., DIA. c. X111, s. 251.

86 ibnii’l-Arabi, age., c. 1, s.218.

%7 bnii’1-Arabi, Fiitihat (thk.), c. 1, s. 219.

8 Jbnii’l-Arabi, Fiirdhat (thk.) c. 1, s. 230.

% Bu ifade, Osman Yahya tarafindan hazirlanan tahkikli nesirde bulunmamaktadir. Bkz. age., c. I, s.
230; Fakat, Bulak 1329 baskisinda ve Ahmet Semsettin tarafindan hazirlanan Beyrut baskisinda vardir.
Bkz., Fiitiihdt (byr.), c. 1, 85.

° {bnii’l-Arabi, Fiirdhat (thk.), c. 1, s. 230.

! Bkz., age., c. 1, s. 215.
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veya bir kitaptan satir satir okuyup 6grenmis degildir. Ibnii’l-Arabi eserine dercedecegi
sirlari bir kitapta degil bir kimsede miitalaa etmistir.”* Yine o, bu kimsenin ona bu sirlari
okumasi ya da telkin etmesi seklinde degil, bizzat bu kimsenin nesetinde ve hakikatinde bu
sirlari miisahede etmistir. Ciinkii fetd, sirlarii ogrenmek istediginde Ibnii’l-Arabi’ye
“nesetimin inceliklerine ve goriiniisiimdeki tertibe bak, istedigin seyin bende yazilmig
oldugunu goriirsiin. Ciinkii ben ne soz sdyleyenim ne de soyleten”® der. Zaten daha dnce
de bahsettigimiz gibi bu diyalog sessiz/sembolik bir diyalogdur. Aslinda bu karsilagsmada
kelime bile kullamilmamustir, zird yaratilist geregi sadece sembol ve Tma ile konugmakta
olan fetd konusmaz ama oldukca fasihtir.”* Seyh-i Ekber’in muttal olacagi ve bizim i¢in
tercime edecegi ilimler fetanin bizzat nesetinde sembolik olarak ve icmall tarzda
bulunmaktadir. Fakat bu vakiay1 nasil yorumluyor olursak olalim, neticede Fiitiihdt'in
hemen o anda miiellifin zihninde nihai seklini aldigin1 iddia etmemiz oldukca zordur. Pek
cok seneye yayilacak bir yazim siireci i¢inde sik sik hususi birtakim noktalarda baska
ilhamlar soz konusu olacak ve bunlar bazen Ibnii’l-Arabi icin bile beklenmedik bir nitelik
tastyacaktir.”” Bazen de bir mesele hakkinda daha dnceki bir bapta sdylemis olduklarin,
talebelerinin sorular1 ya da ihtiyaclarina gore bir baska bapta tamamladigini ya da tasrih
ettigini gormek miimkiindiir. Mesela 296. babin sonunda halku’l-efal meselesine
deginirken, talebesi Ibn Sevdekin’in bir tespiti iizerine bu meseleyi 2. bapta ele almis
oldugundan baska bir tarzda agiklar. Ve hatta tipki seyhlerinin kendisinden istifade ettigi
gibi kendisinin de talebesinden istifade ettigini ve Allah’in inayetiyle daha 6nce bilmedigi

bir seyi 6grendigini soyler.”®

Ibnii’l-Arabi eserinin ve daha genel olarak, ister sifahi ister yazili olsun biitiin irfanimnin
ilhama dayandigin1 pek cok defa vurgulamaktadir: “Sohbetlerimde ve eserlerimde
soyledigim her sey Kur’an hazretinden ve bana fehim anahtarlarimin verilmis oldugu
hazinelerinden gelmektedir.”®’ Fiitdhdt s6z konusu oldugunda ise bu vurgu iyice
belirginlesir. Hatta ona gore ilahi ilham eserin sadece muhtevasini degil tanzimini de tayin
etmektedir ve mesela baplarin siralanisindaki zahiri ahenksizligin sebebi de bu ilhamdir.

“Ser ‘T ahkdmin sirlari’na dair 88. baba iliskin olarak soyle yazar: “Bu babi ibadetlere dair

°2 Addas, Ibn Arabi, s. 211.

% ibnii’l-Arabi, age., c. I, s. 219.

% Age., c.1,s.222.

%5 Addas, Ibn Arabi, s. 211.

% {bnii’l-Arabi, Fiirdhdt (byr.), c. IV, s. 464.
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babn oncesine yerlestirseydik daha muntazam goriiniirdii, ama boyle varid oldu. Bu benim
sahsi bir tercihim degildir.”*® Bunu da bizzat Kur’an’in tertibine benzetir. Zird ibnii’l-
Arabi’ye gore, “namazlara (ozellikle) orta namaza (ikindiye) devam edin. Saygi ve baglilik
icinde Allah’a kulluk edin” (Bakara 2/238) ayetinin talak ve nikah hakkinda hiikiimler
ihtiva eden ayetler arasinda gelmesi de, zahiren irtibatsiz gibi goriinen bu tertip de bir
hikmete binaendir.” Iste Ibnii’l-Arabi, Mekke’deki manevi fiitihati neticesinde 598/1201
yilinda Fiitiihat 1 telife baglamis ve bu muhtesem eserini Sam’da 629/1231 yilinda uzun bir

tahkik neticesinde tamamlamaisgtir.
II-B-Eserin Niishalari

Ibnii’l-Arabi, Mekke’de 598/1201 yilinda telife basladig1 hacimli eseri Fiitiihdt'm ilk
niishasin1 Sam’da, 629/1231 yili Safer/Aralik ayinda tamamlar.'” Mekke serifi Yanus b.
Yusuf’un kizi Fatima’dan dogan oglu Imadiiddin Muhammed el-Kebir’'e Verdigi101
Fiitithatin bu ilk muellif niishasi, miistensih niishas1 (Beyazit, nr. 3743-3746) bulunmakla
beraber, bu giin mevcut degildir. Miellif yaklasik ti¢ yil sonra 632/1234’te bu eseri
biitiiniiyle gozden gegirerek ikinci kez yazmaya baslamis ve 24 Rebiiilevvel 636/1238’de

192 ibnii’l-Arabi, vefatindan iki yil dnce bizzat kendi eliyle otuz yedi cilt

tamamlamastir.
halinde yazdigi bu ikinci niishaya bazi eklemeler yaptigim soyler.'” Bazi tashihleri de
ihtiva eden bu niishanin seyhin en miitekamil fikirlerini ihtiva ettigi sdylenebilir. Eserin
ilmi nesrini hazirlayan Osman Yahya Fiitithdt’in en milkkemmel metninin bu iki miiellif
niishasinin birlikte tahkik edilerek elde edilebilecegini, zira ikinci niishada bu eklemelerle
birlikte baz1 ¢ikarmalarin da séz konusu oldugunu séyler.'” Osman Yahya bu iki niisha
arasinada tespit ettigi lafzi, fikii ve tarihi baz1 farkliliklara isaret eder ve ibnii’l-Arabi’nin

105 Miiellif tarafindan

ilk niishada ifade bakimindan daha ciiretkdr oldugunu vurgular.
kaleme alinan ikinci niisha bir siire Ibnii’l-Arabi’nin Sam’daki tiirbesinde muhafaza
edildikten sonra iivey oglu Sadreddin Konevi’ye intikal etmis, XX. ylizyilin baslarina

kadar da onun Konya’daki zaviye kiitiiphanesinde 6zenle korunmustur. Bu niisha bugiin

o7 Age., c. V1, 5. 61.

%8 Age., c. 111, s. 245.

? Age., c. 101, 5. 245.

"% {bnii’l-Arabi, Fiirdhat (thk.), c. 1, s. 20, (takdim); Yahya, Miiellefat, s. 434.
1! fbnii’l-Arabi, Fiitiihdt (byr.), c. VIIL, s. 389.

92 Ayni yer.;Yahya, Miiellefat s. 434; Addas, Ibn Arabi, s. 287, 289.

' Tonii’l- Arabi, Fiitiihdt (byr.), c. VIIL, 389.

' Toni’l- Arabi, Fiitihdr (thk.), c. 1, s. 20, (takdim).
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Istanbul’da Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi’ndedir (nr. 1845-1881). Konya niishas1 olarak
bilinen ve otuz yedi ciltten miitesekkil bu niisha agik ve itinali bir magrib neshiyle
yazilmustir.'% Bu niishada, eserin tamamimin miiellife hayatta iken okundugunu ve eserin
hem miiellif ve hem de genis bir 6grenci kitlesi tarafindan dinlenip tetkik edildigini

gosteren sema’ kayitlar1 bulunmaktadir.'”’

Osman Yahya Fiitithdt’in yetmis bir sema’
kaydimi tespit etmistir ve bu kayitlara eserin tahkikli nesrinde yer vermis, kayitlarin
tamamini ise Ibnii’l-Arabi’nin eserleri hakkindaki kapsamli ¢alismasinda zikretmistir'®
Bunlardan ilk elli yedisi 633 ve 638 seneleri arasinda bizzat Ibnii’l-Arabi tarafindan
verilmis olan derslerin sema’ kaydldlr.lo9 Son on dordii ise seyhin vefatindan sonra ibn
Sevdekin ve Konevi tarafindan verilen derslerin kayltlarldlr.no Bu kayitlar hem bu derece
kapsamli bir eserin sonradan izafelerle tahrif edilmesi gibi bir problemi ortadan kaldirmasi
hem de seyhin yakin ¢evresi ve &grencileri hakkinda sihhatli bilgiler vermesi agisindan
oldukca 6nemlidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin hayat: hakkinda kiymetli bir eser viicida
getiren Claude Addas, bu sema’ kayitlarin1 degerlendirmek siretiyle seyhin Ogrencileri
hakkinda bazi kanaatlere ulasmistir. Meseld Addas, 633 ve 638 seneleri arasinda bizzat
Ibnii’l-Arabi tarafindan verilmis olan ilk elli yedi dersin sema’ kayitlarindan seyhin
derslerine katilanlarin sayisimin yiiz yirmi civarinda oldugunu séyler.!'' Yine bu
kayitlardan, seyhin oOzellikle tasavvufi kimlikleriyle temayiiz etmis meshur Ogrencileri
Konevi, Tilimsani ve Ibn Sevdekin’in haricinde, ulema cevrelerinden de bu ders halkasina
katilanlarin oldugu tespit edilmistir. Bunlar; kadi, hatip, vaiz, imam, muhaddis, ilh...gibi
ulemd mubhitinden olan talebelerdir. Ayrica olduk¢a genis olan bu dinleyici kitlesinde,
meshur sufilerin ve ilim adamlarinin yani sira, siradan miitevazi bir toplumsal tabakaya

mensup kigilerin de bulunmasindan hareketle Addas, Seyh-i Ekber’in irfaninin belki

05 Age., c. V, s. 37, 38, (takdim).

"% {bnii’l-Arabi, Fiirdhat (thk.), c. 1, s. 34, 35, (takdim); Kilig, “Fiitdhat” mad. DIA. c. XIII, s. 252, 253.
7 Bu sema’ kayitlar1 sadece Fiitithdt igin degil seyhin diger eserleri i¢in de soz konusudur. Fakat,
konularinin olaganiistii ¢esitliligi sebebiyle elestirilere en az imkan veren Fiitiihdt derslerine oldukga
kalabalik bir dinleyici kitlesi katilirken, seyhin doktrinal ve metafizik niteligi daha agir basan eserlerinin
ise ¢cok daha sinirli bir 6grenci halkasi icinde okunmaktadir. Meseld, Fusiis’un tek bir sema’ kaydi
vardir ve yegane dinleyici de Konevi’dir. Bkz. Yahya, Miiellefat, s. 479.

1% Mesela bkz., ibnii’l-Arabi, Fiitihat (thk.), c. 1, s. 137, 214, 294, 361; Yahya, Miiellefat, ss. 435-466.
199 Age., ss. 435-463.

10 Age., ss. 464-466.

"' Addas, Ibn Arabi, s. 272.
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herkese acik ve harc-1 dlem sayillmasa bile gayr-i mesrii ve gizli sayilmadigi kanaatine

ulasmaktadir. 12

Seyhin vefatindan sonra da asirlar boyunca bir ¢ok defa istinsah edilen Fiitiihdt'in
Istanbul kiitiiphanelerinde, hatta sadece Siileymaniye kiitiiphanesinde yiizlerce niishasi
bulunmaktadir.'"? Bu niishalardan bazilar1 oldukga eskidir. Mesel, miiellifin 629 yilinda
tamamladig ilk niishadan istinsah edilen Beyazit (nr. 3743-3746) niishas1t 683/1284
yilindan 6nce istinsah edilmistir. Maalesef eksik olmakla beraber Fatih (nr. 275) niishast
da, bizzat Ibnii’l-Arabi’nin ilk donem ogrencilerinden olan Ibn Sevdekin en-Niri (6.
646/1248) tarafindan istinsah edildigi icin eski ve 6nemli bir niishadir.'"* Goriildiigii gibi
bu giin Fiitihdt'm, bizzat Ibnii’l-Arabi tarafindan yazilan ikinci niishas1 mevcuttur ve bu
niisha Tiirkiye’dedir. Yine bizzat onun yazdig1 ve bu giin mevcut olmayan ilk niishanin ise,
Ibnii’l-Arabi’nin asrinda ve ilk dénem 6grencisi tarafindan kaleme alinan oldukca eski
miistensih niishalar1 bulunmaktadir. Boyle olmakla beraber Abdiilvehhdb es Sa’rani,
Misir’daki bazi niishalarda tahrifat yapildigi iddiasim ileri stirmiistiir. Sa’rani, Fiitithdt’t
Ozetlemeyi amacladigr el-Yevdkit ve’l-Cevahir isimli eserinde, Fiitithdt'in bazi
niishalarinda rastladigi cumhurun itikadina muhalif ifadelerin onun eserine sonradan
yapilmis izafeler oldugu tezini ileri siirer. Bu tezini de, bu tiir sokusturmalarin tarih
boyunca bir ¢ok meshur alimin eserlerinde de rastlandigim ileri siirerek desteklemeye
calisir.'”® Bu iddiasin ileri siirerken Sa’rani’nin hangi niishalari kastettigi kesin olarak belli
degildir. ibnii’l-Arabi iizerine ¢aligmalariyla meshur Ebu’l-Ala el-Afifi ise Sa’rani’nin,
Ibnii’l-Arabi’yi savunma saikiyle bu iddiasini ileri siirdiigii ve bunu yaparken de seyhi
oldukga sinirl1 bir bakis acisiyla degerlendirdigi kanaatindedir. Zira bizzat ibnii’l-Arabi’nin
yazdig1 niisha ile Bulak baskisinin pek ¢ok sayfasini karsilastirdigini ve aralarinda pek bir
anlam degeri olmayan basit farkliliklardan baska bir seye rastlamadigimi soyler ve en

azindan Bulak baskist i¢in her hangi bir tahrifin s6z konusu olmadigini ekler.'"®

Sadece tasavvuf tarihi agisindan degil, biitiin Islam diisiince tarihi agisindan oldukga
onemli bir eser olan Fiitiihat’in, miiellif niishasi iilkemizde mevcut olmasina ragmen

maalesef tam bir ilmi nesrine bu giin sahip degiliz. Esasinda eserin ilmi nesrine 1972

"2 Addas, Ibn Arabi, s. 274.

3 Bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat (thk.), c. 1, s. 34 (takdim). Eserin, bir ¢ok farkli kiitiiphanede bulunan
niishalari i¢in bkz. Yahya, Miiellefat, ss., 430-434.

14 Bkz., Ibnii’l-Arabi, Fiitahat (thk.), c. 1, s. 35, 36.

15 Sa’rani. Abdiilvehhab, el-Yevdkit ve’l-Cevahir fi Beyani Akdidi’l-Ekabir, Kahire 1959, c. I, s. 7.

16 Afifl, Ebuw’l-Al4, “Ibnii’l-Arabi’nin el-FiitGhatii’l-Mekkiyye Isimli Eseri”, Islam Diisiincesi Uzerine
Makaleler iginde, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul 2000, ss. 288-290.
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yilinda Osman Yahya tarafindan Misir’da baglanmistir. Oldukca kapsamli ve titiz bir
tahkik faaliyeti olarak planlanan bu c¢alismada Fiitiihdt'in yukarida bahsettigimiz Konya,

Beyazit, Fatih niishalar1 ile Bulak baskisi esas ahnmlstlr.117

Misir Kiiltir Bakanligr ve
Sorbone Universitesi’nin baslattigi bu projeye XILI. ciltten itibaren UNESCO tarafindan da
destek verilmistir. Konya miiellif niishasina uygun olarak otuz yedi cilt halinde

nesredilmesi planlanan eserin maalesef en son XIV. cildi yayimlanabilmistir.

Fiitihdt'n tahkikli olmasa da birka¢ farkli baskisi vardir. Eser, ilk olarak Emir
Abdulkadir el-Cezairi tarafindan Misir’da nesredilmistir (Bulak 1297). Ayrica eser 1876 ve
1911°de tekrar basilmis, bu son baskinin Beyrut’ta bir ¢ok tipki basimi yapilmistir (Beyrut
ts.). Uciincii basimda o©nceki baskilara gore bazi farkliliklar ve baski hatalari
bulundugundan ilk baski daha muteber saylhr.118 Ayrica eser, Beyrut’ta Ahmed Semseddin
tarafindan IX cilt halinde basilmis, bu baskida IX. cilt Fiitithdt’ in genel bir fihristi olarak
diizenlenmistir.'" Ayrica eserin, Ibnii’l-Arabi’nin vasiyetlerini ihtiva eden son béliimii el-

Vasdya ad1 altinda ayr1 bir kitap olarak bastimugtir.'*
II-C-Serhleri, Muhtasarlari ve Terciimeleri

Oldukc¢a genis muhtevali ansiklopedik bir eser oldugu i¢in Fiitithdt'in tam bir serhi
yoktur. Fakat eserin geneline nispetle kapali bir iislupla yazilmis olan bazi bablar ile
eserdeki bazi beyitler serh edilmistir. Miellifi mechul bir ¢ok serhin yam sira ekberi
cizgileriyle meshur bazi 6nemli simalar da Fiitiihdt'in kismi serhlerini yapmlslardlr.121 Bu
kism1 serhlerden bazilarini ilgili boliimlerine gore su sekilde siralayabiliriz: Fiitiihat'in
giris kismi iizerine yapilan serhler: Muhammed b. Arabi el-Cezairi’nin Serhu Hutbeti’l-
Fiitahatn (DTCF. Ktp., Ismail Saib, nr. 5147), Muhammed el-Ba’li el-Es‘ari’nin
mukaddimedeki bazi ifadeleri serhi, (Berlin Koniglichen Bibliothek nr. 2875), Abdullah

Salahi’nin eserin, “el-hamdii [i’llahi’llezi evcede’l-esyde ‘an ‘ademin ve ‘ademihi”

seklindeki ilk ciimlesi tizerine isimsiz bir serhi (Selimiye nr. 630/vr. 121b-126a), Abdullah
Bosnevi’nin yine bu ilk climle {izerine Enfesii’l-Variddt isimli serhi (Yahya Efendi nr.
2864/ vr. 38-54).'** Fiitthat'in 6. babi iizerine serhler: Abdullah Bosnevi’nin Risdletii
Halli’l-Mahalli’l-Mukfel isimli serhi (istanbul Unv. nr. 3164/ vr. 15b 19b).'* 559. bab
iizerine serhler: Abdiilkerim el-Cili’nin Serhu Miiskilati’[-Fiitihdti’[-Mekkiyye (Sehit Ali

"7 fbni’l-Arabi, Fiitdhat (thk.), c. 1, ss. 34-36, (takdim).

"8 Kilig, “Fiitihat” mad. s. 254.

19 Bkz. ibnii’l-Arabi, Fiirihat (byr.) c. IX.

120 {bnii’1-Arabi, el-Vasdya, thk. Muhammed izzet, Kahire ts.

21 By serhler hakkinda ayrintli bilgi igin bkz., Yahya, Miiellefdt, ss. 468-471; Kili¢, “Fiitdhat” mad. s.
254, 255.

'22 Bkz. Yahya, age., s. 468, 469.

12 Age., s. 469.
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Pasa nr. 2717/ vr. 48-70) ve Risaletiin fi’l-Etvdri’s- Seb‘a (Sehit Ali Pasa nr. 1397/ vr. 127-
128) adh eserleri.'* Ayrica Seyh Omer Giirani, Serh-i Miintehabdt-1 Fiitihdt-1 Mekki
adiyla eserin bazi boliimlerini Tiirkge, kismen de Arapga olarak serh etmistir. Sari
Abdullah Efendi de, Fiitithdt’'in 6zellikle 309. boliimii ve diger bazi boliimlerinde yer alan
melamete dair konular1 Mir‘atii’l-Asfiyd fi Sifati Melametiyyeti’l-Ahfiya ad1 altinda serh
etmis ve bu ser Mirkatii’l-Evliya adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.'* Ismail Hakki Bursevi’ye
mi yoksa Niyazi-i Misri’ye mi ait oldugu kesin olarak bilinmeyen Liibbii’l-Liib adl risale
ise Fiitithat’m “hazerat-1 hams” ile ilgili boliimlerinin terciime ve serhinden ibarettir.'*®
Ayrica tam bir serh niteliginde olmasa da, yakin zamanda Nihat Keklik tarafindan kaleme
alinan /bnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklari Icin Misdak Olarak el-Fiitihdt el-Mekkiyye
isimli kapsamli ¢calisma da Fiitiihdt '1in anlasilip yorumlanmasi agisindan oldukc¢a dnemlidir.
Mezkir eserde Fiitithdt'tan, ibnii’l-Arabi’nin kaynaklari ve eserleri bakimindan kriter

olabilecek muhtelif bir cok parca secilmis ve tahlil edilmistir.'?’

Bunlarin yan1 sira eserde gegen bazi siirler de miistakil serhlere konu olmustur.
Mesela, “Kiinnd huriifen ‘aliyen...” seklinde baslayan beyit Miieyyidiiddin el-Cendi, Molla
Fenari, Abdurrahman el-Bistdmi, Celaleddin ed-Devvéani, Ulvan el-Hamevi gibi alimler
tarafindan, “bi kuvveti ‘ayni’s-siihiid...” ibaresiyle baslayan beyit de David-i Kayseri
tarafindan serh edilmistir.'*® “Subhdne men ezhre "l-egyde...” seklinde baglayan beyit ise
Miftahu’l-Viicidi’l-Esher adi altinda Abdullah Saldhaddin-i Ussaki tarafindan ser
edilmistir.'*® Ayrica “er-Rabbu hakkun ve’l-‘abdu hakkun..” seklinde baslayan beyit ise
Risaletii’l-fethi’l-Miibin adiyla Abdullah el-Halidi ve Cemal-i Halveti tarafindan serh

edilmigtir."**

Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin havassii’l-havasin akidesini anlattigi boliimde pek tafsilat
vermedigini sOyleyen c¢agdas Misir mesayihinden Muhyiddin et-Tu’mi de ilgili baba
Tekmiletii Fiitithdti’l-Mekkiyye ad1 altinda altmis boliimliik bir tekmile yazmlstlr.13 !

124 Age., s. 470, 471.

12 Kilig, ag mad. s. 255.

126 Eger, ismail Hakki Bursevi’ye izafe edilerek Ingilizce’ye de cevrilmistir. Bkz., Bursevi, Ismail
Hakki, Kernel of Kernel, Great Britain 1981.

127 Bkz., 4 nolu dipnot.

128 Kilig, “Fiitihat” mad. s. 255.

12 Serh hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz., Akkus, Mehmet, Abdullah Saldhaddin-i Ussaki’nin Hayati ve
Eserleri, Ankara 1998, ss. 108-111.

10 Yahya, Miiellefat, s. 469.

P! Et-Tu’mi, Muhyiddin, Tekmiletii Fiitihati’l-Mekkiyye, (Mektebetii’s-Sakafiyye) Beyrut 1993.
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Fiitithat’'m serhlerinin yam sira ihtisarlar1 da yapilmistir. Bunlardan en meshurlan
Sa’rani (6. 973/1567)’nin Levdkihu’l-Envdr, el-Yevdkit ve’l-Cevéhir ve el-Kibritii’l-Ahmer
isimli muhtasarlaridir. Sa’rani, Fiitiihat’t 6nce Levakihu’l-Envdri’l-Kudsiyye el-Miintekdt
mine’l-Fiitithdti’[-Mekkiyye isimli eserinde Ozetlemis, sonra da bu eserini El-Kibritii’l-
Ahmer fi Beyani Uliimi’s-Seyhi’l-Ekber ad1 altinda daha da muhtasar hale getirmistir.132
Ayrica S&’rAni bu baglamda, el-Yevakit ve’l-Cevdhir fi Beydni Akaidi’l-Ekabir'™ adi
altinda baska bir eser yazmis ve bu eserinde de kesif ehli ile kelamcilarin inanglarini
uzlagtirmaya calismistir. Eser, basta Fiitithdt olmak iizere Seyh-i Ekber’in diger bazi
eserlerinden genis alintilar1 ihtiva ettigi icin Fiitiihdt'in muhtasar1 niteligindedir. Zaten
Sa’ranl de Yevakit’in, Fiitithdt ekseninde dondiigiinii, her bir bolimii yazmak igin

134

Fiitithat1 bir kez miitalaa ettigini eserin sonunda belirtir. ~" Ayrica Seyh-i Ekberi, ifade ve

derinlik bakimindan stfiyyenin en kapsamlis1 gordiigiinii, dolayisiyla da biiyiik sufilerin

akidesini ihtiva eden eserini, seyhin basta Fiitithdt ve diger bazi eserleri temelinde insa

ettigini sdyler.135

Fiitiihat iizerine baska bir ¢ok ihtisar ¢alismasi daha vardir: Abdulgani en-Nabl@isi’nin
Sevati ‘ul-Envdri’l-Kudsiyye’si, Abdulmuhsin b. Muhammed’in el-Miintehab mine’l-
Fiitithat1, Hiiseyin Hamdi el-Hanefi er-Rmi'nin Safvetii’l-Fiitiihdt'1, hep seyhin

ansiklopedik eseri iizerine yapilmis muhtasarlardir.'*

Serhlerinde oldugu gibi Fiitithat'in tam bir terciimesi de yoktur. Fakat bazi dillere
kism1 terciimesi yapilmistir. Batida ilk kez Michel Valsan (Mustafa Abdiilaziz) tarafindan
Fransizca kismi bir terciime yapilmis ve on bir par¢adan ibaret olan bu terciime 1953-1966
yillann arasinda FEtudes Traditionneles (Paris) dergsinin cesitli  sayilarinda
yaylmlanmlstlr.13 7 Daha sonra Valsan’in talebelerinden Charles-André Gilis (Abdiirrezzak
Yahya), “Hac ve Sirlart” adl1 72. boliimii La Doctrine Initiatique du Périnage (Paris 1982)
adiyla, “Rahmani Nefes ve Sirlar1” adli 198. bolumii ise Le Coran et la Fonction d’Hermés

(Paris 1984) adiyla Fransizca’ya terciime etmistir. Diger taraftan muhabbete dair 178.

32 Bkz. es-Sa’rAni, Abdiilvehhab, el-Kibritii’l-Ahmer, el-Yevdkit ve’'l-Cevahir'in hamisinde, Kahire
1959, s. 2.

133 S4’rani’ nin hayati ve bu eseri hakkinda bkz. Ulug, Tahir, “Abdiilvahhab es-Sa’rani ve el-Yevakit
ve’l-Cevahir f1 Beyani Akaidi’l-Ekabir Adli Eseri”, Tasavvuf, yil: 3, s. 9, temmuz-aralik 2002, ss. 209-
219.

134 Bkz. $a’réni, el-Yevakir, c. 11, s. 201.

35 Age., c.1,s. 3.

13 Bkz. Yahya, Miiellefat, s. 471, 472.

7 Yahya, Miiellefat, s. 472; Kili¢, “Fiitihat” mad. s. 255.
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Boliim Maurice Gloton tarafindan Traité de I'amour (Paris 1986), “Kimya-i Saddet” adli
167. bolum ise S. Ruspoli tarafindan L’Alchimie du Bonheur Parfait (Paris 1980) adiyla
Fransizca’ya cevrilmistir. Yine Ibnii’l-Arabi iizerine arastirmalariyla taninan Michel (Ali)
Chodkiewicz’in baskanliginda Fransizca ve Ingilizce’ye yapilan terciimeler ise,
Chodkiewicz’in olduk¢a Onemli bir mukaddimesiyle birlikte yayimlanmistir (Les
llluminations de la Mecque, Paris 1988).138

Batida ayrica Fiitithdt eksenli olduk¢a onemli ¢aligmalar da yapilmistir. M. Asin
Palacios’un, Fiitithdt'in bazi boliimleriyle Dante’nin [lahi Komedya’st arasindaki
benzerlikleri gosteren La Escatologia Musulmdna en la Divina Comedia (Madrid 1919)
isimli eseri yayimlanmustir. Chodkiewicz’in Fiitithdt iizerine yorumlarindan olusan
makalelerini ihtivd eden diger bir Fransizca eser ise Un Océan Sans Rivage adiyla
yayimlanmistir (Paris 1992)."*° Yine William Chittick’in The Safi Path of Knowledge
isimli eseri bu acgidan olduk¢a Onemli bir calismadir. Fiitithdt’tan onemli bir ¢ok nakil
iizerine inga edilmis olan eserde ibnii’l-Arabi’nin metafizik hakkindaki goriisleri, miiellifin
eserin giris kisminda kaydettigi gibi uzman olmayanlarin da anlayabilecegi bir tarzda ele
alinmustir.'*® Stephen Hirtenstein ve Michael Tiernan tarafindan yayima hazirlanan
Muhyiddin Ibn ‘Arabi: A Commemorative Volume adli derlemede de Fiitiihdt’tan bazi

seckilere yer verilmistir."*!

Fiitihat'm kismi de olsa Tiirkce’de hayli terciimesi vardir. Farkli bir ¢ok bab
Osmanlica’ya ve giiniimiiz Tiirk¢e’sine aktarilmistir. Bir seyh bulmadan 6nce miiridin
yapmast gereken seyleri ihtivd eden 53. babin miitercimi mechul bir terciimesi
Siilleymaniye kiitiiphanesinde (Tahir aga nr. 772), cennet ve menzillerini ihtiva eden 65.
babin yine miitercimi meghul bir terciimesi de Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi’nda
(Osman Ergin, nr. 72) bulunmaktadir. Seyhlere saygi ve onlarin kalplerine girme konusuna
dair 181. babin Seyh Mustafa Efendi tarafindan yapilan bir terciimesi de basilmistir
(Istanbul 1285). Yine 178. bab Neb ‘a-i Muhabbet adi altinda Omer Liitfi Efendi tarafindan,
seyhin vasiyetlerini ihtiva eden 560. bab ise Kaymakam Osman Bey tarafindan terciime

edilmistir.'*

8 Kilig, “Fiitdhat” mad. s. 255.

'3 Eserin Ingilizce terciimesi i¢in bkz., An Ocean Without Shore, ¢ev. David Streight, New-York 1993.
140 Bkz. Chittick, William C., The Sufi Path of Knowledge, New-York 1989 s. XX.

141 Bkz. Muhyiddin Ibn ‘Arabi, A Commemorative Volume, ed. Stephen Hirtenstein-Michael Tiernan,
(Element Books), Dorset 1993. Meseld, William C. Chittigk’in “Two Chapters from The Futtihat al-
Makkiyye”, age. ss. 90-124 ve J. Winston Morris’in “How to Study the FutQihat: Ibn ‘Arabi’s Own
Advice” age. ss. 73-90 isimli yazilari bu agidan 6nemlidir.

2 Kilig, ag mad. s. 256.
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Fiitiihat ayrica, Selahattin Alpay, M. Sadettin Bilginer, Ibrahim Aski Tanik, Naim
Erdogan ve 6zellikle de son zamanlarda Mahmut Kanik tarafindan kismi olarak giiniimiiz

Tiirkce’sine kazandirilmistir.'*
II-D-EserinUsliibu ve Muhtevasi

Tasavvufi eserler igerisinde ihtiva ettigi madde ve konu bakimindan en zengin, ifade
bakimindan en titiz ve fikir bakimindan da en derini olan Fiitithat, Tasavvuf Tarihi
acisindan zirvede bir yerde, adeta doniim noktasinda bulunmaktadir. Seyh-i Ekber’in
vefatindan giiniimiize kadar bir cok mutasavvif, diisiiniir ve arastirmaci onun eserlerine ve
goriiglerine kayitsiz kalamamistir. Zengin muhteva ve islupla kaleme alinan Fiitithdt,
bazen elestirel mahiyette ve dolayl tarzda da olsa asirlar boyunca bir ¢ok kimsenin ilgisini

cekmistir.

Daha once de vurgulamaya calistigimiz gibi muhteva, imld ve tertibi bakimindan
biitiiniiyle ilham iiriinii olan Fiifithdt'in fikri akis1 sasirtict ve zor takip edilir bir mahiyet
arz etse de eserin geneli itibariyla bir tslup sadeligi iginde yazildigini sdylemek
miimkiindiir. Ozlii ve dolaysiz bir nesir iisliibu, seyhin diger bazi eserleriyle mukayese
edildiginde Fiitthat'm okumasim kolaylastirmaktadir. Ozellikle miiellifin  Fusiisii’l-
Hikem'", el-Ankdau’l-Mugrib'® ya da Kitabu’l-Isra™*® gibi veciz eserlerini dikkate
aldigimizda, Fiitiithdt'in, baz1 bolumleri istisna edilmek kaydiyla sade bir nesir iisliibuyla
yazildigim1 soyleyebiliriz.. Boyle olmakla beraber bazi1 boliimler serh edilmeye ihtiyag
duyulacak kadar kapalidir. Nitekim eserin serhlerinden bahsedilirken de vurgulandig: gibi
bu boliimler serh de edilmistir. Geneli itibariyla acik bir nesir iislibuyla yazilmis olmasina
ragmen Fiitithdt ilk etapta ylizeysel bir okumayla anlagilip ihtiva ettigi konular hakkinda
hemen sihhatli bir kanaate ulasilabilecek tarzda bir eser de degildir. Ciinkii ibnii’l-

143 Bkz. Selahattin Alpay, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Istanbul 1986; M. Sadeddin Bilginer, Ahadiyyet Risalesi
ve Fiiththdt-1 Mekkiyye’den Secilmis Tasavvufa Dair Boliimler, Istanbul 1983; Ibrahim Aski Tamik,
Tasavvuf, Istanbul 1955; Naim Erdogan, Fiitihdt-1 Mekkiyye’den Altin Sayfalar, Istanbul ts.; Mahmut
Kanik Fiitithdt'n su bolumlerini terciime etmistir: 178. bab, [lahi Ask, Istanbul 1992; 1., 2., 3. ciizler ile
muhtelif baz1 bablardan seckiler, Marifet ve Hikmet, Istanbul 1995; 1., 2., ve 26. bablar, Harflerin Iimi,
Bursa 2000; 560. babin ilk kismi ile muhtelif bir ¢cok babdan seckiler, Hakikat ve Tefekkiir, Ankara
2003.

144 Seyhin en veciz ve dolayisiyla da en ¢ok serh edilen eseri konumunda olan Fusis un iislibu
hakkinda, Tbnii’l-Arabi’nin felsefesi iizerine doktora tezi hazirlayan Afifi’nin su sozleri oldukg¢a dikkat
cekicidir: “Fusiisu’l-Hikem’den baglayarak Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarim okumaya bagladum. Fusiisu’l-
Hikem’i, Kasdni’'nin serhiyle birlikte defalarca okudum, fakat Allah bana bu kitaptan hi¢bir hakikati
acmadi. Kitap, agik bir Arapga idi, tekil olarak aldigimda her lafzi anlasiiyordu, fakat her ciimlenin
veya ciimlelerin biiyiik bir kismunin toplam anlami, deyimler ve sembollerden ibaretti...” Afifl, Ebu’l-
Al4, Fusiisii’l-Hikem Okumalaricin Anahtar, ¢ev: Ekrem Demirli, Istanbul 2000, s., 43.

145 Bkz., Ibnii’l-Arabi, el-Ankdu’l-Mugrib, thk. Halid Sibl Ebu Siileyman, Kahire 1997.
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Arabi’nin iislibundaki kapalilik her zaman dikkati ¢ekmis, hatta baz1 hususlarda acik¢a
ifade etmek yerine sadece “isaret” derecesinde kapali ifadeler kullanmustir.'*’ Diger
taraftan dil iislubunun yani sira ibnii’l-Arabi’yi anlamay1 zorlastiran baska etkenler de
vardir. Mesela onun bu eserinin bir 1stilahlar deryasi olmasi, kendinden Once siifiler
tarafindan kullanilan 1stilahlar1 kullanmasiin yani sira onlara kendi varlik, insan ve bilgi
tasavvuru dogrultusunda 6zel anlamlar yiiklemesi ve anlam cercevelerini semantik agidan
genisletmesi onu anlamay1 zorlagtiran, ya da baska bir ifadeyle yanlis anlasilmasim ve
hakkinda bir ¢ok tartismalarin husule gelmesini kolaylastiran sebeplerdendir. ibnii’l-
Arabi’nin adetd kendine has bir literatiirii vardir. O, kelimelere “6zel” diyebilecegimiz
anlamlar yiikler, kendi ifadesiyle “miicmel” lafizlar kullamr."*® Bu hustsiyet eserlerinin
terciimesini de zorlagtirmaktadir. Zira, terciime edildiginde kelimelerin pek ¢cogu ya orijinal
haliyle kalacaktir ki bdylesi bir terciimeyi okumanin hicbir anlami olmayacaktir. Ya da
1stilahlar anlamlariyla birlikte verilecektir ki bu durumda da muhtemelen anlam kaymalari
olacak, terclimenin hacmi genisleyecek ve okuyucu biiyiik bir agirlik hissedecektir.'*
Ayrica onun temelde varlik ve bilgi anlayisinin zorunlu bir sonucu olarak gordiigiimiiz
paradoksal ifadeleri'”® de onu dogru anlamak acisindan olduk¢a 6nemlidir. Mantiki agidan
birbiriyle ¢elisir goriinen bu ifadeler, onun genel sistemi agisindan bakildiginda bir birini

tamamlayan ifadelerdir ve her biri hakikatin baska bir vechesini ifade etmektedir.

Biitiin bunlarin yam sira daha once de vurgulamaya calistigimiz gibi, kendisi ag¢isindan
esas teskil eden goriislerinin, baska bir ifadeyle onu diger diistintirlerden hatta diger bazi
sifilerden ayiran esas itikadinin, her hangi bir konu biitiinligii s6z konusu olmaksizin
eserlerinin biitiiniine yayilmig olmasi'®' onun temel vurgularini anlamayi zorlagtirmaktadir.
Iste biitiin bu hususlar dikkate alinmayip yiizeysel ve alandigi bir yaklasimla okundugu
zaman Ibnii’l-Arabi, kendisiyle celisen ve hatta iizerinde 1srarla vurgu yaptig1 din ve seriat

dairesi disina ¢ikan biri olarak degerlendirilebilmektedir.152 Ibnii’l-Arabi’nin iki onemli

146 Bkz, ibnii’l-Arabi, Kitabii'l-Isrd ila Makdmi’I-Esrd, Resail iginde, ss. 156-222.

Y7 Tahrah, Mustafa, “Fustsii’1-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Baz1 Meseleler”, Fusiisii’l-
Hikem Terciime ve Serhi-I., Istanbul 1999, icinde, s., 35.

148 Bkz. Hakim, Suad, el-Mu’cemii’s-Siifi, Beyrut, 1981, ss. 15-20; Ayn1 miiellif, Ibn Arabi ve Miivellidii
Liigati Cedide, Beyrut 1991, s. 59 ve devami; Tahrali, Mustafa, agm. s., 35.

“9Giirer, Dilaver, “Ibn Arabi’de Liigat, Istilah ve Batin Anlamlartyla Din Kavrami”, Marife, y1l: 1, say:
3, kis 2002, s. 45.

' {bnii’I-Arabi’ nin eserlerinde gecen paradoksal ifadeler hakkinda bkz., Chittick, The Sifi Path, ss. 69-
76; Aym1 miuellif, Hayal Alemleri, cev. Mehmet Demirkaya, Istanbul 1999, ss. 40-43; Tahrali, Mustafa,
“Fususii’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicd”, FHTS-II, icinde, Istanbul 1997, ss. 9-38;
Cakmaklioglu, M. Mustafa, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Gore Hayal ve Diizeyleri”, Tasavvuf, yil: 4,
say1: 10, Ocak-Haziran 2003, s., 308, 309.

5T onii’l-Arabi, Fiitihdr (thk.), c. 1, s. 213.

152 Mesela, Ibrahim el-Bikai, Fiitihdt'taki bazi meselelerden dolay1 Seyh-i Ekber’i tekfir eder. Fakat
Bikai’nin bu yaklasim bir ¢ok alim tarafindan reddedilmistir. Celaleddin es-Suyti bu dogrultuda kiigiik
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eseri Fusiisii’l-Hikem ve Tedbirdt-1 Ildhiyye'nin sarihi Avni Konuk, Seyhii’l-Ekber’in
eserlerinde acikladigi marifetlerin ne kadar ince ve anlasilmasi zor oldugu hususunda
sunlan soyler: “Cogu kimseler Seyh’in aciklamig oldugu hakikat ve marifetlerden iirkiip
onlar inkar ederler. Ve birtakim kimseler ise anladiklarin zannedip kullugun geregi olan
taatten uzaklasarak daldlete diiserler. Bu hakikat ve marifetler kildan ince kilictan keskin
bir sirat-1 miistakimdir. Ilahi tevfik rehber olmadikca “akhn ayagi”mn kayma korkusu
vardir.”"> Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde, ciimle igerisinde isimlerin yerine ¢ok
sayida isaret zamiri kullanmasi da"* climleyi zorlastirmakta, dolayisiyla da anlasilma

problemini dogurmaktadir.

Kisacas1 diislincesini daha cok varlik iizerine yogunlastiran, varligmm mahiyeti
hususunu tasavvufi bir metotla anlatmaya ve izah etmeye calisan Ibnii’l-Arabi’nin,
tasavvufl tecriibesi sonucu elde ettigi marifeti ifade etmede kullandig1 dil iislibu bash
basina bir problemdir. Ozellikle Fusiis ve Ankdu’l-Mugrib gibi kapali bir iisliipla yazilmis
eserlerinin yan1 sira Fiitithdt'in bazi1 boliimleri de oldukca veciz ve imalidir. Ibnii’l-Arabi
ve eserleri hakkinda ©Onemli calismalari olan Afifi, Fusiis’'un Arapca oldugu halde
anlayamadig1 ilk eser oldugunu, bu problemi de basta Fiitiihdt olmak iizere Ibnii’l-
Arabi’nin diger eserlerine bag vurmak suretiyle astigin1 beyan etmektedir.”> Dolayisiyla
Fiitithat, bazi bolimleri imali olmakla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin basta Fusiis olmak iizere
veciz eserlerinin anlagilmasi bakimindan 6nemlidir ve hatta onlarin kapsamli bir serhi

konumundadir.

Fakat biitiin bu kompleks, anlasilmasi zor iislibunun yam sira, [bnii’1-Arabi’nin
eserlerinin ayricalikli bir yonii vardir: Hangi konudan bahsederse bahsetsin, bu, felsefi-
kelami bir konu olabilecegi gibi, fikhi veya dil ile ilgili bir konu olabilir, hepsinin temel bir
fikrin, tevhid ve vahdet-i viiciid fikrinin damgasini tasimasidir. O, ele aldigi konulari, ya
vahdet-i viiclid anlayisindan hareketle islemekte ya da nihai olarak vahdet-i viiciida
baglamaktadir. Bu sebeple onun fikirleri zaman zaman daginik, bir birinden kopuk gibi

goriinse de, bir biriyle ince bir mantiki 6rgiiyle baglantili ve insicamlidir.

bir eser kaleme almistir. Bkz. es-Suyiti, Celaleddin, Tenbthu’l-Gabi fi Tahtieti Ibn Arabi, haz:
Abdurrahman Hasan Mahmud, Kahir_e 1990.

'35 Konuk, Ahmed Avni, Tedbirat-1 Ilahiyye Terciime ve Serhi, Haz.: Mustafa Tahrali, istanbul 1992, s.
27.

154 Mesela bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt (thk.), c. 10, s. 64.

155 Afifi, Ebu’l-Al, Fusiis Okumalari..., s., 4.
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Fiituhat ansiklopedik bir eser oldugu icin fikih, kelam, tasavvuf vb. gibi bir ¢cok ilmin
konulari eserde ele alinmistir. Bu konular islenirken de avam-havas her kesin kendi idrak
seviyesine gore anlayabilecegi kapsamli bir iislup kullanilmistir. Meseld miiellif,
Fiitithat'im mukaddimesinde, genel olarak miisliimanlarin ve kelam alimlerinin itikat
esaslarindan agikca bahsettikten sonra, ¢ogu insan idrakten aciz oldugu i¢in havassin
akidesini ise kitabin biitiiniine yaydigini sdylemektedir.'”® Boylesi kapsamli bir eserde yer
yer kapali sembolik ifadeler bulunsa da geneli itibariyla agik ve sade ifadelere rastlanmasi
sasirtict degildir. Esasinda Ibnii’l-Arabi boyle bir iislibu benimsedigini Tedbirat inda
acikc¢a ifade eder ve eserlerinde agik ifade (beyan) ile sembolik anlatimin (remz) bir arada
verildigini soyler. Boylece hem avdm ve hem de havas bu ifadelerden kendi nasibini
alir.””” Farkli bakis acilarin1 g6z Oniinde bulunduran bu ¢ok yonlii ifade iislubu esasi
itibartyla Kur’an ve Siinnet’in iislibudur. Bunun icindir ki her ayet, ilk bakista anlasilan

genel anlamindan sonra, baska pek cok anlama tefsir edilmistir."”®

Ibnii’l- Arabi goriislerini siirekli ayet ve hadislere dayandirir. Hatta bazen ayet ve
hadisleri kendi ifade kaliplari icerisinde verir.”® Kur’an ve Siinnet eserin temel
kaynaklaridir. Zird, Mutlak Viictid kendini insanlara kutsal metinler araciligiyla, onlarin
konustugu bir dil formunda acgar. Viicud’un mutlak hakikati asla bilinemez olmasina
ragmen, Kur’an ve Hadis’te zikredilen her ilahi isim Viictid’un hakikati hakkinda bir seyler
soyler. Bu yiizden Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin ¢cogu Kur’an ve Hadis’in yorumundan

160

ibarettir. ~ Hatta biitiin irfanin, yazdig ve soyledigi her seyin Kur’an hazretinden, onun

hazinelerinden kaynaklandigini bizzat kendisi soyler.'®!

Ibnii’l-Arabi elde ettigi marifet hakkinda konusmasinin Allah (cc.)’1n emri ve iznine
bagh oldugunu, kendisi i¢in bir sir ¢izildigi zaman orada konusmasim kestigini soyler.'®*

Dolayisiyla onun eserleri, iizerinde detaylica diisiiniiliip, belirli bir plan dahilinde

1% Tbnii’I-Arabi, Fiitahat (thk.), c. 1, s. 213.

57 {bnii’l-Arabi, Tedbirdt, s. 106. Mesela o, Tedbirat’ta, bir yandan slam diinyasinda hiikiimdarlik
makaminda bulunan “halife”ye nasihat ederken, bir yandan da tasavvufl anlamda Allah’in yeryiiziinde
halifesi olan “insan-1 kdmil”i gz oniinde bulundurmaktadir. Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’nin nasihatleri
sadece siyasi halife ve hiikiimdara degil, insan-1 kdmile, insan-1 kdmil olacak kisiye ve kendi viicidunda
halife olan insana hitaben sdylenmis olmaktadir. Boylece okuyucu kendi anlayis ve irfanina gore, bu
anlam seviyelerini anlayip istifade edebilmektedir. Konuk, Tedbirat Serhi, s., xxv (takdim).

158 Age. s., XXV.

159 Bkz., Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt (thk.), c. 1, s. 43; ¢. IL, s. 117.

10 Chittick, Hayal Alemleri, s., 36.

'S Tonii’l-Arabi, Fiitihat (byr.), c. VL, s. 61.

'2 Jonii’l-Arabi, el-Futihat (thk.), c. 1, s., 264.
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yazilmaya karar verilmis sistemli konulardan miitesekkil degildir. Takip ettigi metodun
diger miielliflerinkinden farkli oldugunu bizzat kendisi vurgular. Soyle ki, marifetin
disindaki bilgileri kaleme alan diger miellifler, her ne kadar inceledigi ilmin etkisinde
kalsa da, istedigi seyi eserine alma, istedigini de ¢ikartma hususunda 6zgiirdiir. Ibnii’l-
Arabi kendilerinin ise boyle olmadiklarini, ilahi Hazret’in kapisinda biitiin his ve
ilimlerinden uzaklastiklarim, ancak ilahi bir emirle ve kendilerine ¢izilen sinira gore

eserlerini yazdiklarini stiylelr.163

Ibnii’l-Arabi Fiititht 'ta, ele aldigi konunun mahiyeti, kendisi ve 6grencilerinin halleri
ya da onlarin sorularina binaen kimi zaman diyalog iislibunu, kimi zaman hakiméne ilmi
iislibu, kimi zaman da edebi ve hayali iislibu kullanmaktadir. Her ne kadar Massignon,

seyhin Fiitithdt’daki iislubunu duygusuz ve donuk bulsa da'®

eserde bir ¢ok farkli iislibun,
edebi ve hayali tasvirlerin bulunmasi ona canlilik katmaktadir. Kaldi ki Fiitiihat, stirekli
anlasilmasi zor, ilmi meselelerin tartisildigi soguk, yorucu bir eser olmayip, miiellifin farkl
manevi tecriibelerinin ve bunlarin canli tasvirlerinin anlatildigi, seyhleri ve dostlar
hakkinda samimi ve duygulu ifadelerinin yer aldig1 kapsamli bir eserdir. Daha sonra hayali
iislubundan bahsederken de deginecegimiz gibi, ‘Allah’in sifatlar1’ meselesi gibi kelam1 bir
konuyu hayali tasvirlerle, sembolik olarak anlatirken eserin iislubu hi¢ de donuk degildir.
Yine fiitiivvetin'®, sefkat, merhamet ve diger gamligin zayif giiclii biitiin mahlukata samil
olmas1 geregini vurgulamak iizere zikrettigi su hadiseyi anlatirken de iislibu soguk

<

degildir: “...seyhi misafirlere sofrayt sermesini emretmisti. O ise soframn iizerindeki
karincalardan dolayr sofrayt hazirlamada gecikti. Soframin iizerindeki karincalar
dagitmayt fiitiivvete uygun gormiiyordu. Ciinkii hayvanlara dokunmamak, onlari serbest

birakmak da fiitiivvettendir. Iste bu sebeple, karimcalar kendiliklerinden ¢ikincaya kadar,

19 Age., c. 1, s., 265.

1% Hallac hayranligiyla taninan L. Massignon seyhin iislubu hakkinda sunlari soyler: “Ibn Arabi bir
taraftan hakimdne bir tavri ve siki bir ol¢iiliiliigii yansitan, bir taraftan teknik istilahlarla dolup tasan
iislubu icinde genel goriislerini ve sahsi vakialarint anlatmakta, daima duygusuz ve donuk bir edd
tasiyan bu iislup onun Hallac hakkindaki kanaatini nasil olusturduguna dair en degerli ipucunu
sunmaktadir.” Addas, Ibn Arabi, s. 212, Massignon’un La Passion de Hallaj isimli eserinden (c. II, s.
414) naklen. Massignon’un seyh hakkindaki bu kanaati, Ibnii’l-Arabi’nin Hallac hususunda sik sik dile
getirdigi ihtiyat kayitlari sebebiyle olabilir. Yukarida Massignon’dan iktibas edilen metnin son kismi da
bu yonde bir ipucu vermektedir. Bkz. Addas, ayn: yer.

165 Fiitiivvet: Fedakarlik, ferdgat, mertlik. Bir kimsenin sirf insani miilahazalarla bagkalarinin hak ve
menfaatin1 kendisininkinden 6nde tutmasi. Bkz. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
Istanbul 1991, s. 183; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s.
280, 281. Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Afifi, Ebu’l-Ala, “Melamilik, Safilik ve Ehl-i
Fiitiivvet”, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler icinde, ss. 135, 194
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onlart sofradan zorla cikarmaksizin bekledi... Nihayet seyhi ona, ‘hassas davrandin’
dedi.”’ Seyh-i Ekber hi¢ siiphesiz hakimane bir iislupla kendini ifade etmektedir, zira
yolun nihdi menziline varip hakka’l-yakine ulasmis biri olarak konugmakta, gectigi yol
tizerindeki hal ve dereceleri tam bir vukifiyetle tasvir etmekte ve bu yolda rehberlik etme

adina yazmaktadur.167

Esasinda Fiitiihdt, ilk miiellif niishas1 otuz yillik uzun bir zaman dilimi igerisinde
yazilmis otuz yedi ciltlik ansiklopedik bir eser oldugu icin tek bir yazi iislibundan s6z
etmek miimkiin degildir. Temelde miiellifin yasadig: rihani tecriibe ve hallere ve bunun
yani sira dgrencilerinin durumuna ve sorularina bagh olarak bir ¢ok farkl iislibu eserde
gormek miimkiin: Hayali, ilmi, edebi {islubun yam sira Fiitiihdt’da kimi zaman diyalog

iislubuna da yer verilmektedir.

Bazen “eger soyle denirse biz de sOyle cevap veririz”, seklinde diyalog iislibunu
kullanir.'® Genelde hitabet sanatina ait olan bu tslipta miellif, dinleyici ya da
okuyucularin azim ve gayretlerini harekete gecirmek icin onlarla konusur. Bu ifade
tarzinda duruma gore istitham, taacciip ve istihkdra kadar biitiin ifade sekillerine bag
vurularak hitapta etki, zenginlik ve giizellik saglannr.169 Genelde istifhamlarla diyalog
iislibunu kullanan Ibnii’1-Arabi, kimi zaman ogrencilerinin sorulari iizerine, kimi zaman da
bizzat kendisi muhtemel sorulari dile getirerek, ortaya koydugu goriis hakkinda akla
gelebilecek yanlis anlagilmalara tek tek isaret eder ve bu yanlis anlagilmalar1 gidermeye
gahslr.170 Mesela alemin varligt konusunu islerken muhtemel yanlis anlagilmalara su
sekilde isaret eder: “Tevehhiimi olarak, alemin varligi Hakk’in viiclidundan ne zaman
sonra viiciid buldu? gibi bir soru sorulursa soyle deriz: ‘Ne zaman’ sorusu zamana aittir,
zaman ise goreceli nispetler dlemine ait olup Allah’in yaratiklarindandir. Nispetler alemi

icinse yaratma takdiridir, icddi degil. Dolayisiyla bu soru batildrr. 71

Diger taraftan Ibnii’l-Arabi eserinde, misal/hayal aleminde yasamis oldugu bir cok
tecriibesini anlatir, kimi zaman da bazi1 metafizik problemleri hayali tasvirlere bagvurmak

siretiyle zihinlere yakinlastirmaya calisir. Bu yoniiyle onun bu tasvirleri tabii mitlerin'"?

' fbnii’l-Arabi, Fiitahat (thk.) c. IV, s. 68.

167 Addas, age.s.212.

' {bnii’l-Arabl, Furdhdt (thk.), c. 1, s. 277.

' Hagimi, Ahmed, Cevheretii’l-Belaga fi’l-Meani ve’l-Beydn ve’l-Bedi, Istanbul 1984, s, 44.

70 fonii’l- Arabi, el-Furithat (thk.), c. 11, s. 76-78, 84, 85.

" Age., c. 1L, 5. 77.

172 Byrada s6z konusu olanin tabif mittir, yoksa ibnii’l-Arabi’nin iislibunu eski iran ve Yunan’da olan
tarihl mitolojilerle mukayesesini yapmak gibi bir niyetimizin olmadiginm 6zellikle vurgulamak istiyoruz.
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dilini animsatmaktadir. Paul Tilich Imanin Dinamikleri adli eserinde, Allah-Alem ve insan
iligkilerini sembolik tarzda anlatmaya matuf olan mit’lerin her zaman mevcut oldugunu,
zird bizzat iman dilinin sembollerden kurulu oldugunu vurgular. Mitolojik dil, zaman ve
mekanin Stesinde olan metafizigi nihailik iddialarini ortadan kaldirmadan zaman ve mekan
catis1 altina yerlestirir. Esasinda tek Tanr bile, hakkinda konusulmaya baslandigi andan
itibaren zaman ve mekan ¢evresine ¢ekilmistir ve dolayisiyla da mitolojik dilin bir nesnesi

olmustur. 173

Insanin nihai kaygisina ait sembollerin bir bilesimi olan mitler insan bilincinin daima
var olan formlaridir, biitiiniiyle sokiiliip atilamaz. Fakat kutsal kitaplarda bulunan mitolojik
ogeler, mitolojik olarak kalmali, sembolik unsurlar1 siirekli korunmali ve bulunacak
bilimsel karsiliklarla yer degistirilmemelidir. Ciinkii sembollerin ve mit’'lerin yerini
alabilecek bir sey yoktur. Sembolleri ve mit’leri dogrudan anlamlariyla algilamaya calisan
“literalist”' ™ bir yaklagimda semboliin kendisinin 6tesinde bir seye isaret etme karakteri
gdz ard1 edilmektedir. Literalizm Tanr’’yr nihailiginden ve hasmetinden yoksun
birakmakta, O’nu sinirli ve bagimhi olanin seviyesine indirmektedir. Bu sebeple eger
imanda semboller literal anlamiyla alinacak olursa bir putperestin seviyesine inilmis
olunur.'” Ozelde Ibnii’I-Arabi’nin eserlerinin genelde de dinf metinlerin anlasilmasinda bu
husisiyet olduk¢a onemlidir. Tasavvufi metinlerin iizerinde yapilan tartismalar da hep bu
nokta gz ardi edildigi i¢in vuku’ bulmakta, metnin temel vurgusu anlagilmadan ilgili

eserin miiellifi kolayca zindiklikla su¢lanabilmektedir.

Bizim burada iizerinde durdugumuz konu tabii mit’dir. Ibnii’l-Arabi’nin kullanmus
oldugu hayali/mitolojik iisluptan bahsederken, eski Yunan, Iran ya da Hint kiiltiirlerinde
rastladigimiz tarihi miti degil, Paul Tillich’in vurguladigi gibi, metafizigin kendine has
sembollerinin bilesimini, yani tabi miti kastediyoruz. Zira Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde ne
bir tanrilar hiyerarsisini ne de mutlak diialist bir anlayis1 bulmak miimkiindiir. ibnii’l-
Arabi, Kur’an’dan ve kendi manevi deneyiminden miilhem olarak, Allah-dlem ve insan
iligkisi, Allah’in sifatlart ve alemin yaratilist gibi hususlar1 hayali unsurlar kullanmak

suretiyle canlt bir sekilde anlatir. Ayrica onun bu anlatim iisliibunda, ayr1 bir ontolojik

Tabii mitlerin yan1 sira bir de tarihi mitler vardir. Eski Iran’da oldugu gibi, yer yiiziinii iki ilahi giiciin
savas alani olarak goren anlayis, yine eski Yunan’da oldugu gibi yer yiiziiniin bir birine esit olmayan bir
tanrilar hiyerarsisi tarafindan yoneltildigini iddia eden anlayislar tarihi mit’lerdir. Bkz., Tillich, Paul,
Imamin Dinamikleri, cev. Fahrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara 2000, s., 55.

' Age., s. 51.

174 Literalizm/Lafizcihik: Metindeki bir ifadenin ve diisiincenin zahirde goziiken anlamina baghiligi ifade
eder.

175 Tillich, fmamin Dinamikleri., s., 53.
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gerceklik olarak kabul ettigi haydl dlemi ve bizatihi bu alemde yasamis oldugu tecriibeleri
oldukca o6nemlidir. Zird Ibnii’l-Arabi, duyular 4leminden daha gercek bir alem olarak
tanimladig1 haydl/misal Aleminde'’® bir takim metafizik hakikatleri bizzat sembolik olarak
miisahede etmistir. Ciinkii hakikatleri semboller seklinde sunma bizzat haydlin dogasindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla onun bu hayali/sembolik anlatimlari, salt talim kaygisiyla,
ince metafizik hakikatleri zihinlere yaklastirmak icin secilen siradan benzetmeler olmayip,
onun bizzat varlik ve hakikat anlayistyla paralel bir nitelik tagimaktadir. Simdi Ibnii’l-

Arabi’nin kullanmis oldugu hayali anlatim tarzindan bazi 6rnekler vermeye calisalim:

Mesela, Fiitiihdt'in girisinde alemin yaratiligt ayet ve hadislerden miilhem olarak

¢

oldukga canl bir sekilde, hayali bir iislupla anlatilmaktadir: “...sonra irade kalemini ilim
miirekkebine daldirdr da korunmus, saklanmis olan levh-i mahfuza kudret sagiyla; olan,
olacak olani ve hali hazirda olmakta olam, hatta olmayacak olan her seyi yazdu... Iste bu
yiice kalemin, diger isimlerden ayri olarak yazdig ilk isim su oldu: ‘Ey Muhammed! Ben,
senin icin, senin miilkiin olan bir alem yaratmak istiyorum ve su cevherini yaratiyorum. Bu
su cevherini egssiz izzet perdesi olmasizin yarattim. Ve Ben, amdda nasil isem oyleyim,
benimle beraber hicbir sey yoktur.’ Yiice Allah suyu soguk ve donmus olarak, tipki daire
biciminde donen bir cevher gibi yaratti. Ve bu cevhere, cisim ve drdzlarin zdtlarim
bilkuvve tevdi etti. Sonra arst yaratti ve Rahman ismi bu arst kapladi. (Taha 20/5). Sonra
kiirsiiyii dikti ve iki ayak ona dogru sarkti. Sonra soguk ve donuk olan bu cevhere celdl
nazariyla bakti da o, utancindan eridi, parcalarina ayrildi ve su olup akti. Iste, yer yiizii ve
gokyiizii var olmadan once O’nun arst bu su iizerindeydi...(Hud 11/7) Sonra Allah, bu suya
bir nefes gonderdi de su, bu nefesin sarsintisindan dalgalandi ve kopiirdii. Dalgalar ars
sahiline vurunca Hakk’ka, oviilmiis bir hamdle hamdederek nidd etti. O zaman incik (es-
sak) titredi ve ona ‘Ben Ahmed’im’ dedi. Su utandi, hemen geri cekildi, saf ozii olan ve
esyanmin pek cogunu ihtiva eden kopiigiinii sahilde birakt . Yiice Allah, boyu ve eni ovgiiye
deger bir biiyiikliige sahip olan arzi yuvarlak olarak iste bu kopiikten inga etti. Sonra da
arzin ondan ayruirken ki siirtiinmesinden olusan atesten dumani insd etti. O duman icinde

de yiiksek semdlar yariip meydana geldi...”177 Goriildiigii gibi Ibnii’l-Arabi, alemin

"% {bnii’l-Arabi’nin diisiincesinde hayalin insani ve ontolojik farkli diizeyleri igin bkz, Corbin, Creative
Imagination..., ss. 179-237; Chittick, The Sifi Path...,ss. 112-139; Ayn1 miiellif, Hayal Alemleri, ss. 97-
112 Kasim, Mahmud, EI-Hayal fi Mezhebi Muhyiddin Ibn Arabi, Kahire 1969; Cakmaklioglu, agm. ss.
299-329.

""bnii’l-Arabi, Fiitiihat (thk.), c. 1, s. 48-50.
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yaratilisgtni  olduk¢a canli bir sekilde, hayali bir {iislupla anlatmaktadir. Denizin
dalgalanmasi, kiyiya vurmasi ve bu esnada cikardigi ses, geri ¢ekilirken kiyida biraktig
kopiik gibi sekli ve hissl unsurlar alemin yaratilisi anlatilirken sembolik tarzda

kullanilmustir.

Yine ilahl sifatlarin dlemde tecellisi de hayall olarak canli bir sekilde tasvir
edilmektedir. Gizli hazine (kenz-i mahfi) icerisindeki sonsuz cevherler olan bu ilahi
isimlerin hem mutlak miinezzeh olan Zit’a hem de biiriindiigii hus{isT manaya delaleti
vardir. O halde her bir isim Zat’a delaleti bakimindan miisemmanin aynidir ve bu yoniiyle
diger biitiin isimleri de ihtiva eder. Diger taraftan kendi tasidigi hususi manasi ve tecelli
ettigi yerler (dydn-1 sabite) iizerinde hiikiimlerini icra etmeleri bakimindan bir birlerinden
farkhlasmaktadlrlar.178 Alem, iste bu ilahi isimlerin tecelll yeridir. Alemdeki her bir
hakikatin bu ilahi isimlere mahsus bir isimi vardir ve o ismin tekelliifii altindadir, ona
ibadet eder, o isim de ona Rabb olur.'” Iste Ibnii’l-Arabi, Allah-Alem miinasebetini,
sifatlarin alemde tecellisini Fiitithdt’da su sekilde tasvir eder: “Biitiin bu ilahi isimler
imamlarmalgo, onlar da Allah ism-i celdline sigindiklarinda, Allah ismi de, bu isimlerin
istedikleri yardimi talep ederek biitiin isimlerden miistagni olmasi itibariyla Zat’a sigindi.
Mutlak iyilik ve comertlik sahibi olan Zat onlara istedikleri seyle ihsanda bulundu ve Allah
ismi celdline soyle dedi: ‘Isimlerin imamlarina soyle kendi hakikatlerince dlemin ibrazina
koyulsunlar. Allah ismi celdli, isimlere yoneldi ve onlara bu haberi verdi. Onlar da hizla

mutlu ve neseli bir sekilde ayrildilar... »181

Bu hayali tislup Fiitiihdt 'ta bariz bir sekilde miisahede edilmektedir. Ruhtan ve nefsten
bahsederken, Ruhun Hakk ile ve nefs ile konusmasi, nefsle miicadele edip onunla

182 < . 1A
Yine bu iisliibu

savasmasim anlatirken de Ibnii’l-Arabi hep bu iislibu kullanmaktadur.
icerisinde o, kendisinden ¢ok Once yasamis olan insanlarla, peygamberlerle, riihanilerle
kargilagsmasini, onlarla diyalogunu ve bazi manevi tecriibelerini'®® anlatmakta, adeta fizikle

fizik Otesini ve tarihle tarih 6tesini bir arada vermektedir. Bu iisliipla salt metafizik konular

"7 Tbnii’l-Arabi, Fiitahat (thk.), c. 11, s. 129.

179 Age., c. 11, s. 124.

"% fbnii’l-Arabi’ye gore ilahi isimlerin imamlari dort tanedir: Hayy, Miitekellim, Semi” ve Basir. Bkz.
Ibnii’1-Arabi, Fiitithat (thk.), c. 11, s. 127.

81 Age., c. 1L, s. 131.

182 Mesela bkz. age., c. I, s. 194, 195, 199.

133 {bnii’l-Arabi’nin bu tarz tecriibelerinden bazilar1 hakkinda bkz., Chittick, Hayal Alemleri, ss. 113-
128.
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insan zihnine canlh tasvirlerle yaklastinlmaktadir. Diger taraftan da anlasilmasi zor
ilmi/felsef1 iislibun soguklugu ve iticiligi aza indirgenmis olmaktadir. Esasinda bu hayali
tislup, daha once de vurgulamaya calistigimiz gibi Ibnii’l-Arabi’nin varlik, hakikat ve
marifet anlayistyla alakalidir. ibnii’l-Arabi’ye gore hayalin belirsiz olusu, iki ayr1 alan
arasinda her ikisinin ©zelliklerini tagir sekilde paradoksal bir mahiyette olmasi, diger
taraftan bu alemin suretler ve semboller dlemi olmasi, seyhin eserlerinde bariz bir sekilde
goriinen hayali ifadelerinin mahiyeti hakkinda da bize 151k tutmaktadir. Bu ifadeler temelde
semboliktir ve derin tasavvufl tecriibeye dayalidir. Bu iisliibun mahiyeti gbz ardi edilip
ifadelerin dogrudan zahiri anlamlar esas alindiginda, seyhin tarih hatasina diistiigii, ya da
metafizigi nihéiliginden koparip simirli ve kayithh olan seviyesine indirgedigi gibi bir

yanilsamaya diismek kaginilmaz olacaktir.

Diger taraftan, her hangi bir edebi kayg1 giidiilmese de, Fiitithdt’da edebi iisliba da
rastlamaktayiz. Oyle ki eserde Ibnii’l-Arabi’nin Divdn’indan ¢ok daha fazla, yaklasik bes
katt siir bulunmaktadir. Bu siirlerde Ibnii’l-Arabi ilgili bablardaki konuyu siir
sembolizminden faydalanarak anlatmaktadir. Bu siirler bulunduklar1 babin ddeta anahtar
niteligindedir. Ibnii’l-Arabi her babin bagindaki bu siirlerin, bablarda tafsilen anlatilanlarin
icmall tarzda bir tekrar olmadigini, bablarin ayr bir agiklamasi oldugunu ozellikle
vurgular.'® Ayrica sadece siirlerini degil nesrini de kimi zaman edebi bir iislipla yazar.
Klasik bir ¢ok eserde, hatta Kur’an-1 Kerim’de de rastlanan muvézene'®  iislubunu

kullanarak ciimleleri bir biriyle uyumlu tarzda deta siir gibi kaleme alir.'®

Daha 6nce de vurgulamaya calistigimiz gibi Fiitithdt otuz yedi kitaptan (sifr) meydana
gelmektedir. Eser sematik olarak alti ana boliime (fasl), bu ana béliimler de 560 alt
boliimlere (bdb) ayrilmistir. Bu bablardan bazilar bir iki sayfa, bazilar1 ise miistakil bir
kitap hacmindedir. Mesela bir ¢cok farkli menazilin sirlarimt ihtiva eden 559. bab hacim
itibariyla en genis olanidir ve miistakil bir kitap gibidir. Hatta bizzat Ibnii’l-Arabi’nin
beyanina gore, biitiin bablar1 muhtasar olarak ihtiva eden bu bab-1 cami’ Fiitiihdt'in dzeti

mahiyetindedir.187 Eser, bu 560 babin disinda bir 6nsoz, (hutbetii’l-kitab), bab adlarinin

'8 {bnii’1-Arabi, Fiittihat (byr.), c. IV s. 439.

185 Kafiye s6z konusu olmaksizin ciimlelerdeki fasilalarin bir birine uyumlu olmasi. Nesirde ciimlenin
parcalarinin bir birine esit ve uyumlu tarzda yazilmasi. Mesela; “.....mesfiifeh.......mebstiseh”, “
....... sedid.........kartb”"  ifadelerinde oldugu gibi. et-Tehdnevi, Muhammed Ali b. Ali, Kegsafu
Istilahati’l-Fiindin, Kalkiita 1862’ den tipki basim, Istanbul 1984, c. II, s. 1519.

186 Bkz, Ibnii’l-Arabi, Fiirithat (thk.), ¢, 1, s. 43, 44, 172; ¢. 1L, s. 117, 118.

'87 Bkz, ibnii’l-Arabi, Fiitithat (byr.), c. VIIL s. 63.
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tek tek siralandigi bir boliim, uzunca bir mukaddime ve bir de sonugtan olugsmaktadir.
Ibnii’l-Arabi 6nsozde, hakikat-i viiciidiyye, hakikat-i muhammediyye ve varhgn yaratilist
konularina veciz bir sekilde degindikten sonra eserini basta seyhi Abdiilaziz el-Mehdevi,
yakin dostu ve talebesi Abdullah Bedr el-Habes1’ye ve onlarin sahsinda da biitiin muhakkik
sufilerle, yakin dost ve kardeslerine ithaf eder.'®® Hemen ardindan eserin bablarinin fihristi

18

sayilacak tarzda 560 babin isimlerini siraladiktan sonra ’ mukaddimeye gecer. Burada

ilmin mertebelerinden'®’

, hazari ve nebevi ilimden'' bahsettikten sonra Islam’in genel
inang esaslarindan'®®  ve ihtisas sahiplerinin inan¢ esaslarindan bahseder.'”
Mukaddimeden sonra eserin alt1 ana boliimiine birinci babdan itibaren baslanir. Daha 6nce
de vurguladigimiz gibi, konu biitiinliigii acisindan Fiitithdt’in sistematik bir eser olmadigini

hatirlatarak eserin alt1 ana boliimii ve islenen konular1 genel hatlariyla vermeye calisalim:

1-Mearif: Genel olarak tasavvuf ilmi, sirlar ilmi ve seriat ilimlerine ayrilmis olan bu
bolim 73 babdan miitesekkildir. Ibnii’l-Arabi bu bolime daha ©nce Fiitithdt'n
yaziligindan bahsederken de kismen degindigimiz, Kabe’yi tavaf ederken yasadigi manevi
tecriibesini anlatarak baslar. Oyle ki bu tecriibesi onun hem bu kapsaml1 eserinin, hem de
diger eserlerinde kaleme aldigi irfanimin kaynagi olacaktir.'™ Ardindan bu béliimiin
baslarinda ayrintili bir sekilde harfler ilminden bahseder. Harflerin mertebeleriyle varlik
mertebeleri arasindaki paralellige dikkat c¢ektikten sonra harflerin de yatay bir de dikey
boyutlari oldugunu, onlarinda bedenleri ve ruhlari oldugunu vurgular.'” Yine bu béliimde
insanin idrak yetileri ve bunlarin smurlari iizerinde durulur.'”® Ayrica bu béliimde Allah
(cc.) hakkinda Kur’an ve Siinnete gecen tesbihvari ifadeler, Islam’1n tenzih anlayisiyla bir
biitiin olarak ele alinip yorumlanir. Ibnii’l-Arabi bu tarz ifadelerin akli olarak te’vilini
hatali bulur ve aynen alinmalan geregini vurgular. Bu sebeple onun ulthiyet anlayist
tenzih ve tesbih iizerine kurulmustur. Allah, zat itibariyla mutlak miinezzeh iken, sifatlart
yoniinden tesbihten s6z etmek miimkiindiir."”’ Ayrica bu boliimde besmelenin, ardindan da

Fatiha suresinin, harf harf, kelime kelime sirlarindan bahsederek uzunca bir tefsirini

188 Bkz, ibnii’l-Arabi, Fiitiahat (thk.), c. 1, s. 72.

189 Age., c. 1, ss. 75-136.

190 Age., c.1,s.138.

1 Age., c. 1,s. 145.

92 Age., c. I, ss. 162-173.

193 Age., c. 1, ss. 187-213.

" ibnii’l- Arabi, Fiirtthat (thk.), . 1, ss. 215-230

195 Age., c. 1, 5. 231 ve devamu.

1% Age., c. T, ss. 99-102.

197 Age., c. I, s. 103 ve devami. Seyhin tenzih ve tesbih hakkindaki goriisleri icin ayrica bkz. Afifi,
Ebl’1-Al4, The Mystical Ppilosophy of Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, Cambridge 1939, ss. 18-24; Chittick.,
The Siifi Path..., ss., 69-76, 113-115; Izutsu, Toshihiko, Sufism and Taoism: A Comparative Study of
Key Philosophical Concepts, London 1984, ss., 49-65; Chittick, Hayal Alemleri, ss. 40-43
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yapar.'®® Adeta eserin biitiin fikri orgiisiinii ihtiva eden bu bsliimde bir ¢cok farkli konu ele
alimmistir: Alemin zuhuru, yaratilig, ulvi ve siifli alemler, insan, insanin yaratilisi, hakikat
diyar1, hakikat-i muhammediyye, malumat ¢esitleri, zaman ve hakikati, cennet, cehennem,
berzah, velayet...vb gibi bir cok farkli konu iizerinde durulmustur. Diger taraftan bu
boliimiin sonunda, temizlik, namaz, zekat, oru¢ ve hacc gibi temel fikhi konular'” ve
bunlarin sirlar1 iizerinde genisce durulmustur. Fakat Ibnii’l-Arabi bu konular ele alirken
sadece zahiri hiikiimlerini zikretmekle yetinmez, kendi irfan1 dogrultusunda bunlarin
sirlarindan  bahsederek tasavvufi yonden yorumlar. Meseld, temizlik konusundan
bahsederken, az bir suya isabet eden bir pisligin o suyu kirletecegini ve kullanilaz bir hale
getirece@ini, oysaki denize atilan bir pisligin ise onda kaybolup gidecegini, onu
kirletemeyecegini vurguladiktan sonra kuvvetli ve zayif kalp te boyledir der. Zayif kalbe
gelen bir vesvese ona hemen etki ederken, ilimle, ruh@i’l-kudsle teyit edilmis saglam bir
kalbe gelen vesvese ve siiphe onda kaybolup gider.200 Yine namazin vakitlerinden
bahsederken, kendi varlik ve zaman anlayisi dogrultusunda alemin ezeliligi meselesini

tartigir.”"

2-Muamelat: Stfinin seyr-i siilukuyla alakali olarak yapmasi gerekenleri ihtiva eden
bu boliim 116 baba ayrilmistir. Bu boliimde artik nazari agiklamalardan ¢ok tasavvufun
uygulamalarana, sufilere mahsus 1stilahlara, ve sufinin manevi yolculugu esnasinda
katettigi merhalelere yer verilmistir. Bu boliimde tevbe, miicahede, halvet, uzlet, takva,
ziihd, fiitiivvet, haset, sehvet, tevekkiil, siikiir, sabir, murakabe, ihlas... gibi tasavvufi bir
cok konu ve kavrama yer verilmistir.”> Bu tiir konulara Risale, Kesfii’l-Mahcub, el-Luma’,
et-Taarruf... gibi diger klasik eserlerde de yer verilmistir. Fakat biitiin bu kavram ve
konular Fiitihdt’da ayr1 bir boyut kazanir. Semantik acidan bu kavramlarin anlam
cerceveleri siirekli genisler, tabir caizse ontolojik, metafizik bir boyut kazanir. Mesela,
“halvet”, sadece sifinin yalmzlhigini ifade etmede degil, ayn1 zamanda hatta hakiki manada
Allah’mn, mahlukati yaratmadan onceki zaman otesi tekligi icin, kullamhr.*” Yine
fedakarlik, digergamlik, comertlik anlamina kullanmilan “fiitiivvet” de Fiitihdat’da, biitiin

mahlikata varlik bahseden Allah (cc.)’in mutlak comertligini ifade icin kullanmilir. Zira,

198 Bkz, ibnii’l-Arabi, Fiitidhat (thk.), c. 1, ss. 132-205.

199 [bnii’l-Arab’nin temel fikhi konular hakkindaki goriisleri igin bkz., el-Gurab, Mahmud, el-Fikhu
inde’s-Seyhi’l-Ekber, Muhyiddin Ibn Arabi, Sam 1981.

200 Bz, [bnii’l-Arabi, Fiitihat (thk.), c. IV, s. 152.

21 Age., c. VI, s. 60, 61.

202 Bz, [bnii’l-Arabi, Fiitihat (byr.), c. I1L, s. 208 ve devam.

2% Age., ¢ 111, s. 225 ve devamu; Hakim, Mu’cem, ss. 433-438; Addas, Ibn Arabi, s. 214.
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viiclid bakimindan tek ve mutlak olan Hakk tedla, sonsuz comertligi ve isariyla alemi

yokluktan varliga ¢cikarmustir.”**

3-Ahval: Ruhini miracinda salike ariz olan halleri ihtiva eden bu bolim 80 baba
ayrilmistir. Bu bolimde manevi yolculugu esnasinda sufinin yasadigi hallere yer
verilmistir. Sefer, tarik, hal, makam, sath, riyazet, tecelli, telvin, hayret, kabz, bast, fena,
beka, cem, tefrika, himmet, vecd, tevaciid, mahv, isbat... gibi bir cok tasavvufi konu bu
boliimiimde yine Ibnii’l-Arabi’ye has iislupla ele alinmugtir. Biitiin bu tasaavufun
uygulamalarina yonelik hususlar, seyhin varlik, insan, alem, marifet ve tevhid anlayisiyla
paralel tarzda ele alinmaktadir. Mesela daha ¢ok tasavvufi hallerin konu edindigi bu

boliimde harfler ve varlik mertebelerinden, alemin yaratilisindan bahsedilmektedir.””

4-Menazil: Manevi tahakkuk esnasinda salikin yiikseldigi rithani derecelerin yer aldigi
bu boliim 114 babdan olugsmaktadir. Bu boliimde kutb, iki imamin menzilleri, Muhammedi
ve Misevi menziller, sehadet ve gayb alemleri, saadet ve sekavet ehli, melamet, vahyin
inig sekilleri, nebi, veli ve meleklerin dereceleri, azap, azabin gerekliligi, uhuvvet...gibi bir
cok konu ve bunlarin sirlari hakkinda genis malumét verilmistir.>?° Yine bu bolimde
Kur’an menzilinden bahsedilir ve burada ibnii’l-Arabi, Kur’an’mn anlam cergevesini sadece
lafizlaryla siirlandirmaz. Burada Ibnii’l-Arabi, Kur’an, varlik ve insani bir birleriyle
paralel tarzda agiklar. Nasil ki insan biitiin alemi kendisinde toplayan kiiciik alemdir,
Kur’an’da biitiin kitaplar1 kendisinde toplayan kitab-1 cAmi’dir.*"’ Ayrica bu bélimde
varlik mertebeleri, amd, hey(la ars, kiirsi, felekler, semanin katlari, yeryiizii, cennet ve

cehennemin tabakalari ilging sekiller ¢izilmek suretiyle anlatilmustir.””

5-Miinazelat: Sufinin manevi miracina mukabil olarak iladhi tenezziilati ihtiva eder.
Salikin yiikseldigi, tavsifi miimkiin olmayan en son noktay1 ihtiva eden bu boliim 78 bab

halindedir. Bu béliimiin baginda ibnii’l-Arabi miinazeleyi, bir birini arzulayan iki failin

2% ibnii’1-Arabi, age., c. III, s. 349.

25 {bnii’l-Arabi, Fiitahdt (byr.), c. IV, ss. 35-38; s. 76 ve devamu.

206 Mesela melamiyye hakkinda bkz., age., c. V, ss. 50-55; melek, nebi ve velilerin dereceleri hakkinda,
age., c. V, ss. 77-83.

207 Age., c. V, s. 137, 138. bnii’l-Arabi’nin Kur’an’1, varlik ve insan anlayisiyla paralel tarzda
aciklamasi hakkinda ayrica bkz., Ebli Zeyd, Nasr Hamid, Felsefetii’t-Te vil Dirdsetiin fi Te vili’l-Kur’dn
inde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Beyrut 1993, s., 297 ve devami. Ayn1 miellif, “Safi Diisiincede Hakikat-
Dil liskisi Uzerine: Ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an”, cev: Omer Ozsoy, isldmiydt, c. 2, sayr: 3,
(Temmuz-Eyliil 1999), ss., 16-38

298 Bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat (byr.), c. V1, ss. 186-194.
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karsilikli tenezziilii ve birbirleriyle karsilasmalar1 olarak tanmimlar. Aslinda miinazelede
kulun fiili manevi bir yiikselistir ve ilahi tenezziil olmasa kul pek bir mesafe katedemez.
Burada Ibnii’l-Arabi, hadislere istinaden Hakk’in diinya semasina tenezziiliinden bahseder.
Vahiy yoluyla Hakk’m kul ile konusmasi da bir nevi tenezziildiir.”®” Yine ayetlere
istinaden, Hakk’1in kuluna sah damarindan daha yakin olamasi ve her nerede olursa onunla
beraber olmast bir miinazele olarak anlatilmustir.”'® Ayrica bu bsliimde ru’yet, irfani kesfin

gerekliligi, kabe kavseyn makami, Islam, iman ve ihsan mertebelerinden bahsedilmistir.

6-Makamat: Salikin ruhéni terakkisi esnasinda katettigi merhaleler ve tahakkuk ettigi
makamlari ihtiva eden bu boliim ise 99 baba ayrilmistir. Bu boliimiin basinda ricalii’l-gayb
konusuna yer verilmis, Muhammedi kutuplardan ve on iki kutupdan bahsedilmistir. Bu
kutuplardan her birinin ayr1 menzilleri oldugu vurgulanmis, her biri kendi menziline gore
ayrt basliklar altinda agiklanmistir. Meseld menzilleri “14 ilahe illallah”, “siibhanallah™ ve
“Allahuekber” olan kutuplardan ve her birinin menzili bir ayete tekabiil eden kutuplardan
bahsedilir.”'' Bu béliimiin sonlarina dogru da genel hatlariyla hatmii’l-evliyd konusuna
deginilmis, ardindan da esmay1 hiisnd serhi yapilmustir.'> Daha énce de degindigimiz gibi
Ibnii’l-Arabi 559. babda eserini Ozetledikten sonra son babda da miiridlerine ser‘i ve

hikem? nasihatlerde bulunur.?"

Eserin bolim ve béablarinin sayisimin  dahi sembolik anlamlar tasidig ileri
striilmiistiir. Meseld, alti ana boliim Allah (cc.)’in semalar1 ve yer yiiziinii yarattigi alti
giinii, Mearif boliimiiniin bab sayis1 imanin 73 subesini, Menzil boliimiiniin bab sayisi
Kur’an’in 114 suresini, Makamat boliimiiniin bab sayisi ise Allah’in 99 ismini sembolize
etmektedir. Yine miiellifin dogum tarihiyle (560/1165) feth suresinin kelimelerinin

toplamimin da Fiirthdt’'in bab sayisiyla aym (560) olmasi da dikkat ¢ekicidir.*'

Sonuc¢ olarak, tasavvufun hatta genel olarak mistisizmin essiz eserlerinden kabul
edilebilecek bir nitelik ve nicelige sahip olan Fiitithdt, Seyh-i Ekber’in eserlerinin hiilasasi

ve onlarin en kapsamli olamdir. Hemen hemen diger biitiin eserlerini kapsar. Ibnii’l-

29 Age., c. VI, ss. 331-335.

210 fonii’l-Arabi, Fiitdhat (byr.), c. V1, s. 342, 343.
2 Age., c. VII, s. 110 ve devamu., s. 130 ve devamu.
22 {bnii’l-Arabi, Fiitahat (byr.), c.. VIL, s. 287, 288.
23 Age., c. VIII, s. 234 ve devami.
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Arabi’nin Omriiniin yaklasik yarisim harcadigi bu eser ayni zamanda donemine kadar
olusmus olan irfanin da bir hiildsAs1 sayilir. Ciinkii ibnii’l-Arabi bu muhtesem eserinde
gecmis sifilerin goriislerini de sunmus, bir ¢ok farkli goriisii eserinde harmanlayarak
onlara kendi damgasini vurmustur. Kendinden onceki siifilerin birakmis oldugu mirasi alir
fakat bunlarla yetinmez. Kimi goriisleri aynen alir ve sik sik tekrar ederken, baz1 goriislerin
de belirli bir vecheden dogru fakat eksik oldugunu vurgulayarak konu hakkinda kendi
kapsamli, eklektik goriisiinii serdeder. Mesela ilk hakikatler ve feleklerin hareketleri
hususunda Ebli Talib el-Mekki ve diger bazi sGfilerin goriislerini zikrettikten sonra
bunlarin dogru fakat eksik oldugunu soyler ve bu goriisleri uzlastirir. Bu noktada da “ne

Eb(i Talib’in ne de bir bagkasinin soziinii aktarip onunla yetiniyoruz” der.”

Mubhteva itibariyla oldukca zengin olan eserde; ilim, felsefe, kissalar, tarih, tefsir,
hadis, kelam, fikih, edebiyat, siilik esaslari, nihayet seyhin miiritlerine husiisi vasiyetleri
ve hatta doneminin siyasilerine 6nemli uyarilar vardir. Niteligi ve niceligi itibariyla her
zaman dikkatleri cekmis olan bu eser, Seyh-i Ekber’in vefatindan sonra Ekberiyye
ekoliiniin olusmasinda etkili olmustur. Ozellikle sufi muhitlerde bir ¢cok alim Fiitfihdt 'tan
alintilar yaparak fikirlerine destek aramistir. Her ne kadar muhtevas1 ve fikri derinligi
itibariyla kimi zaman anlagilamamis ve bazi c¢evrelerce tenkide maruz kalmis olsa da
Fiitithat, doguda ve batida tetkik edilmis ve hala da tetkik edilmektedir. Bu aragtirmalar
vasitasiyla da Seyh-i Ekber’in irfam1 zaman ve mekan sinirt tanimaksizin giiniimiiz

insanina ulasmaktadir.

214 Bkz, ibnii’l-Arabi, Fiitihat (thk.), c. 11, s. 37, 38 (takdim); Chodkiewicz, Michel, An Oceon, s. 64,
65; Hirtenstein, Stephen, The Unlimited Mercifer, The Spiritual Life and Thought of Ibn ‘Arabi, Oxford,
1999, s. 215.

23 {bnii’l-Arabi, el-Futithdt (thk.), c. 11, s. 62, 63.
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Abstract

In this article we made an attempt at dweling on the Greatest Master Muhyi al-Din Ibn
al-‘Arabi’s (d. 638/1240) famous work titled al-Futithdt al-Makkiyya. Firstly, in this article
a short introduction to the life and works of Ibn ‘Arabil has been given and then his
encyclopedic work titled shortly Futiihdt has been introduced in detail. The largest of Ibn
‘Arabl’s works is the Futithdat which consists of 560 chapters. Several of this chapters
would be major books if published separately. This encyclopedic work contains the
principles of metaphysics and the doctrines of sufism, the lives and sayings of the earlier
stfis, rulings of the Shari’a, the relationship between God and the world, the symbolism of
letters and many variety subjects as well as Ibn ‘Arabi’s own spiritual experiences. Briefly,
the subject of this work varies widely, covering metaphysics, cosmology, psychology,

Quranic commentary, and nearly every other field of Islamic sciences.
Ozet

Bu makalede Seyhii’l-Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin meshur el-Fiitithatii’l-
Mekkiyye isimli eserini incelemeye calistik. Makalede oncelikle ibnii’l-Arabi’nin hayati ve
eserleri hakkinda genel bir bilgi verilmekte, ardindan Ibnii’l-Arabi’nin, kisaca Fiitihdt
seklinde anilan ansiklopedik eseri ayrintili bir sekilde tanitilmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin en
kapsamli eseri 560 bablik Fiitithat’tir. Bu bablardan bir kaci ayr1 basildigi zaman miistakil
bir kitap olabilecek tarzdadir. Bu ansiklopedik eser, Ibnii’l-Arabi’nin kendi manevi

tecriibelerinin yanisira, metafizigin ilkeleri, tasavvufi dgretiler, daha 6nceki sfilerin hayat
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hikayesi ve sozleri, seriatin esaslari, Tanri-dlem iliskisi ve bir¢ok farkli konuyu ihtiva
etmektedir. Kisacasi eserin konusu, metafizik, psikoloji, Kur’an yorumu ve hatta neredeyse

diger biitiin Islamf ilimlerin alanlarim kapsayacak tarzda cesitlidir.
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