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[slam’in ana ilkelerinden olup Kelam ilminin sahasmna giren veya fikhin
mii’minlerden istedigi gorev ve yiikiimliiliiklerle ilgili pek cok hususta birtakim
kisa/basit izahlara ve yiizeysel genellemelere kolayca gidilebilen giiniimiiz ildhiyat
arastirmalarinda, Tasavvuf ilminin konu edindigi pek cok alanda goriildiigii gibi
ricalii’l-gayb telakkisi de hakkinda pek cok spekiilasyon iiretilen ve genellikle de eksik
veya yanlis anlagilmadan dogan birtakim hatali kanaatlere ulasilmasi miimkiin olan
konulardan biridir. Bununla birlikte, kadim kiiltiirde yerini alan kelami, felsefl ve fikhi
metinlerden tutun da ¢ok daha yaygmn durumdaki siirlere varincaya kadar, islam’in
kainata bakis agisini sekillendirmis literatiire kabaca bir goz gezdiris bile ricalii’l-gayb
ziimresinden kimselere adlemde her zaman ¢ok ©zel bir yer verildigini gosterecektir.
Hatta isari acidan bakildiginda pek c¢ok Kur’an ayetinin ve hadis-i seriflerin de bu
anlayis1 acikca veya zimnen kabul ettigi anlasilacaktir. Zird soz konusu ayet ve hadis
metinleri, insana, Cenab-1 Hakk’in baska hi¢cbir mahliika yiiklemedigi gorev ve
sorumluluklar yiiklemektedir.

Bu makalede, ilk Once ricdlii’l-gayb telakkisinin tasavvuf ilmindeki yeri ana
hatlartyla ortaya koyulmaya caligilacak, bilahare Muhyiddin ibn Arabi’nin (638/1240)
konuya iliskin goriisleri ele almacaktir. ibn Arabi’nin goriisleri anlatilirken, onun ele
aldig1 ricalii’l-gayb ile ilgili kavram hakkinda yer yer bagka miielliflerin goriislerinden
de istifide ile kisa bilgiler verilecektir. Tasavvuf disiincesindeki ricalii’l-gayb
telakkisini ortaya koyarken, konuyu Ibn Arabi’nin goriisleri ekseninde incelemeyi
tercih edisimiz, bu anlayisin son tahlilde onun diisiinceleri 1s18inda sistemlesmis
olmasindan kaynaklanmaktadir.

1. TASAVVUF DUSUCESINDE RiCALU’L-GAYB

Bilinmeyen Hak dostlari, ricilullah veya gayb erenleri diye de adlandirilan
ricalii’l-gayb kavrami, tasavvuftaki Allah dostlugunun gizliligine isaret sayilir.
Gokkubbenin altindaki velilerin kimler oldugunun Cendb-1 Hak’tan baska hi¢c kimse
tarafindan bilinemeyecegi anlayisi, “velayet sirr1”’nin gizemini ortaya koymaktadir.
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Buna gore Allah, diinyanin cismani diizenini saglamak i¢in bazi insanlarin
birtakim gorevler iistlenmesini diledigi gibi, dlemdeki manevi ve rlihani intizimin
korunmasi, hayirlarin temini, kotiiliiklerin giderilmesi i¢in de sevdigi bazi kullarim
gorevlendirmistir. Herkes tarafindan kolayca taninmadiklar1 veya gizli olan hakikatlere
ve sirlara vakif olduklar icin ricdlii’l-gayb adi verilen bu seckin kisilerin kendi
aralarinda bir hiyerarsi vardir. Ancak her mertebedeki ricalii’l-gaybin adlar1 ve
hiyerarsideki yerleri ¢esitli kaynaklarda farkli sekillerde gosterilmistir. Mesela, Ebi
Bekir Muhammed b. Ali b. Ca’fer el-Kettani’ye (322/934) izafe edilen rivayetlerden
birinde ricalii’l-gayb, asagidan yukariya niikabd, niicebd, ebddl, ahydr, umud ve gavs
seklinde' gosterilirken, Muhyiddin ibn Arabi (638/1240) bu hiyerarsinin en altina
melamiyye, muhaddesiin, ahilla ve iimend gibi sayilar belli olmayanlar1 da eklemek
siretiyle anahatlariyla mustafiin/miictebiin, niikabd, ahydr, niicebd, ebddl, evtdd,
imdmdn, ve kutub seklinde siralamistir.” Bilyikk peygamberlerin yerine, onlardan
‘bedel’ sayilan bu Kkisiler, “Allah’in yeryiiziinii kendilerine musahhar kildigi”’ kimseler
olarak degerlendirilmisler ve “Rabbinin ordularini ondan baska kimse bilmez”* ayeti de
onlara bir isaret sayilmistir. Bu zatlarin, alemin intizam sebebi olduguna ve insanlarin
islerini tanzim ettiklerine inanilir.”

Ricalii’l-gayb inancinin Islam’daki yeri 6teden beri hep tartisila gelmistir. Bu
konuda rivayet edilen baz1 hadislerin sihhat dereceleriyle ilgili tartigmalar, bir kisim
miiellifleri bu diisiincenin kaynagini ehl-i siinnet disinda aramaya sevk etmistir. Aslinda
kendine has bir tasavvuf felsefesi kuran, fakat tasavvufun herkesce anlagilmasi gii¢c bazi
konular1 (bilhassa Ibn Arabi ve diisiince sistemi) ile “sifiyyetii’l-erzak” (sifiligi bir
gecim yolu olarak kullananlar) ve “sifiyyetii’r-resm” (adab ve erkanla yetinen sekilci
ve merasimci kimseler) dedigi baz1 mutasavviflara yonelttigi sert elestiri ve ithamlariyla
taninan® Ibn Teymiyye (728/1328) ile ibn Haldun (808/1406) bu grubun basinda
gelmektedir. Ricalii’l-gayb oldugu soylenen bazi kimselere, onlar1 Alldh’a ortak
gosterir  gibi  olaganiistii  giicler ve yetkiler atfetmenin Isldim inanciyla

! Ziinnin el Misri (245/859) de aym siralamayi vererek bunlarin sayilarmi soyle belirtir: “Niikaba
iicyiiz, niicebd yetmis, biideld kirk, ahydr yedi, umud dort ve gavs da bir kisidir.” Bk.: es-Seyyid
Muhammed Emin ibn Abidin, lcabetii’l-Gavs bi-Beyani Hali'n-Niikabd ve’n-Niicebd ve’l-Ebdal ve’l-
Evtad ve’l-Gavs [Icabetii’l-Gavs] (Mecmilatii Resdil-i Ibn Abidin icinde), Istanbul, 1224 H./1809 M., s.
269

Bk.: Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye [Fiitihat], Nesreden: Osman Yahyﬁ—Ibrﬁhim
Medkir, Kahire, 1392-1410/1972-1990, c. XI, ss. 266-383

Bk.: Hacc, 22/65; Lokman, 31/20; Zuhruf, 43/13; Casiye, 45/13

Miiddessir, 74/31

Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay., Istanbul, 1997, s. 238; Hasan Kamil Yilmaz,
Islam Tasavvufu (el-Liima’ Terciimesi) i¢inde, Altinoluk Yay., Istanbul, 1996, ss. 541-543; Stileyman
Uludag, “Abdal”, DIA, c.1, s. 59. Ricdlii’l-gaybin alemin islerini tanzim edisinin sebebini ismail Hakki
Bursevi (1137/1725) s6yle izah eder: Biitiin esy, Allahii Tedla’nin Kayyim ismi tahtinda dahildir ve
insan-1 kdmil de bu isimle muttasiftir. Onun icin alemin miilk, melekdt ve dort bir yoniine aktab,
imdman evtid-1 erbaa ve ebddl gibi ricédlii’l-gayb konmustur ki dlem bunlarla korunur. (Ismail Hakki
Bursevi, Kitdbii’n-Netice, Hazirlayanlar: Ali Namli-imdat Yavas, Insan Yay., Istanbul, 1997, c. 1L, s.
82-83)

fbn Teymiyye’nin tasavvufa bakisi ile ilgili olarak bk.: Tiblavi Mahmud Sa’d, /bn Teymiyye’de
Tasavvuf, Terc.: Ali Durusoy, irsan Yay., Istanbul, 1989; Mustafa Kara, Ibn Teymiyye’ nin Tasavvuf
Istilahlarina, Ik Siifilere ve Tasavvuf Klasiklerine Bakisi, Yusuf & Afsin Matbaasi, Ankara, 1997;
Siileyman Uludag, “Tasavvuf Karsiti Akimlar ve Ibn Teymiyye’ nin Tasavvuf Felsefesi”, Isldamiyat, c.
II, say1: 3, Temmuz-Eylil 1999, ss. 39-66
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bagdastirilamayacagimi soyleyen Ibn Teymiyye, bu tiir bir anlayisin daha cok
hristiyanlarin ve asinn $if firkalarinin inanig bi¢imlerini yansittigini belirtmektedir.’
Bununla birlikte, prensip olarak Alldh’in vell kullarindan olaganiistii haller zuhir
edebilecegini; Allah’in bazi seckin kullarina niirunu ve birtakim esrar1 bagka insanlarin
bilemeyecekleri bir sekilde (gayben) bahsedebilecegini ve bunlarin salih ve veli kullar
olduklarimi ¢ogu insanin bilemeyecegini; Hakk’in sirlarinin Allah ile onun evliya kullar
arasinda oldugunu da bir vakia olarak kabul ettigini® itiraf etmektedir ki bunu, onun
ricdlii’l-gayb telakkisini teorik olarak zzimnen kabul etmekte olduguna isaret sayabiliriz.
Ancak bu anlayisin Ibn Arabi’ninkinden oldukga farkli oldugu aciktir. ibn Haldun ise
kutub ve ebddl telakkisinin’ ilk defa Irak sifilerinde goriildiigiinii ve bu sebeple
ricdlii’l-gayb ile ilgili diger kavramlarin ortaya cikisinda Sia nin ve Rdfiziligin etkili
olmus olabilecegini ileri siirmektedir.'’ Nitekim [ranli yazarlar, abdal terimini XIIL
yy.dan itibaren daha ziyade heterodoks'' dervisleri tanimlamak i¢in kullaniyorlardi.”” Ne
var ki ehl-i siinnet ulemasindan bu goriise pek katilan ¢ikmamis ve hattd stifilerden
baska bazi alimler de bu kavram kullanmakta bir sakinca gérmemislerdir. Ozellikle
Ahmed b. Hanbel (241/855) gibi bir mezhep imami ve hadis¢inin bu konuda
riviyetlerde bulunmasi, yukaridaki ithamin gecersizligi icin fiili bir delil” olsa gerektir.
Esasen Fuad Koprilii'niin de isaret ettigi gibi bu telakki, daha miladi X. yy.da (hicri
HL-IV. asirlar), ehl-i siinnetten Sadlimiyye ve Hanbeliyye firkalart arasinda
yerlesmistir." Dolayisiyla bu goriisiin daha bu asirda ortaya ¢ikmis olmasi ve ehl i
stinnet anlayisin1 benimseyen bazilarinca da uygun goriilmesinin onun $ii mense’li
olmasina engel teskil etmeyecegi diisiiniilebilirse de ibn Teymiyye ve ibn Haldun’un
ileri siirdiikleri “ebddl anlayisinin Sia ve Rafiziyye kaynakli oldugu” seklindeki goriisiin
yanlishg ve gecersizligi boylece kuvvet kazanmis olmaktadir.

Tasavvuftaki ricdlii’l-gayb anlayisinin temel dayanagini, bilhassa Muhammed
b. Ali el-Hakim et-Tirmizi (295/888) tarafindan nakledilen su hadis-i serif
olusturmustur: “Bu iimmetim icinde Tbrahim tabiati iizere kirk, Miisa tabiati iizere
yedi, isa tabian iizere iic, Muhammed (a.s.) tabiati iizere bir kisi bulunur. Bunlar

" Bk.: Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, Resdil ve Fetdvd, Tahkik: Muhammed Resid
Rizd-Muhammed el-Enver Ahmed el-Baltaci, (5 cilt, 2 miicelled hilinde) Nesreden: Mektebetii Vehbe,
Kahire, 1992, c. I, ss. 88-92. ibn Teymiyye, sifilerin “ricdlii’l-gayb” dedikleri kisilerin cinlerden ibaret
oldugunu soylemektedir. Bk.: Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, Mecmiatii’r-Resdili’l-
Kiibrd, Beyrut, 1979, c. 1, s. 72

¥ Ibn Teymiyye, Resdil ve Fetdva, c. 1, ss. 94-95

% Tasavvufta ebddl telakkisi, cesitli miielliflerce az ¢ok farkli sekillerde agiklanmis olsa da biitiin tasavvuf
ziimreleri arasinda benimsenmis ve zamanla aynt méinidda deger kazanan ricdlii’l-gayb anlayisiyla
biitiinlesmistir.

' ibn Haldun’un bu konudaki goriisleri icin bk.: Ibn Haldun, Sifdu’s-Sail (Tasavvufun Mdhiyeti), Terc.:

Siileyman Uludag, II. baski, Dergdh Yay., Istanbul, 1984, ss. 263-265 (“Mukaddime’de Tasavvuf

[Imi” boliimii)

Heterodoks: Bir ilahiyat ve sosyal tarih terimi olarak; kabul edilmis resmi din anlayisina, yani

ortodoksluga (stinnilik) zit ve aykir1 olan bir tiir din anlayisini ifdde eden bu kavramin siyasi, sosyal

ve teolojik yonleriyle ilgili bir degerlendirme icin bk.: Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isydni Aleviligin

Tarihsel Altyapist [Babailer Isyani], 11. baski, Dergah Yay., Istanbul, 1996, ss. 77-78

12 Bk.: Ocak, Babailer Isydni, s. 67

13 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 241. Ayrica bk.: Uludag, “Abdal”, DIA, s. 60

4 Bk.: M. Fuad Kopriilii, “Abdal”, Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul, 1935, c. I, s. 25
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derecelerine gire halkin efendisi sayilirlar.”” Gergi ebdadl, evtdd, niicebd, aktdb gibi
ricdlii’l-gaybden olan kimseler hakkinda rivayet edilen hadislerin sihhat dereceleriyle
ilgili olarak farkli degerlendirmeler vardir. Ne var ki bu konuda en asin1 ve sert tavri
sergileyen Ibn Teymiyye bile hadislerin bir kismini, 6zellikle de “ebddl” hadisini,
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer almasindan dolay1 reddedememistir.'®

Miisned’de yer alan hadislerden bazilari soyledir: “Bu iimmet i¢cinde Tbrahim’e
(a.s.) benzeyen ebddl otuz" kisidir. Bunlardan bir adam (raciil) oliince Allah onun
yerine bir baska adami bedel olarak gegirir.”"® “Ebddl, Sam halkindandir ve kirk
kisidir. Bunlardan élen bir adamin (raciil) yerine Allah baska bir adami bedel olarak
gecirir. Yagmur onlar sdyesinde yagar; onlar sdyesinde diismana karsi galip gelinir ve
Sam halki da onlar sdyesinde azaptan kurtulur.”"

Ibn Mes’ad’un (r.a.) rivayet ettigi ve Ibn Asékir’in tahric ettigi bir hadis-i
serife gore de: “Alldh’in, halk (yaratilmislar) arasinda Adem kalbi iizere olan iicyiiz,
Ibrahim kalbi iizere kirk, Cebrail kalbi iizere bes, MiKail kalbi iizere ii¢c ve Israfil
kalbi iizere de bir kisi vardir.”® Eger bunlardan tek olani vefat ederse onun yerine Allah
iiclerden birini gecirir; liclerden biri vefdt ederse onun yerine beslerden birini gecirir;
beslerden biri vefit ederse onun yerine yedilerden birini gecirir; yedilerden biri vefit
ederse onun yerine kirklardan birini gecirir; kirklardan biri vefdt ederse onun yerine
iigyiizlerden birini gecirir, iicyiizlerden biri vefit ederse onun yerine digerlerinden
(ricdlii’l-gayb tdifesinden) herhangi birini gegirir*' ki Allah, mahlitku onlarla diri tutar,
oldiiriir, neban bitirir ve beldlart def eder.” Tbn Mes’id’a: “Allah onlarla nasil diriltir
ve Oldiiriir?” diye sorulunca: “Ciinkii onlar Allahii Teala’dan, iimmetlerin ¢ogaltilmasini
isterler, Allah da c¢ogaltir; biiyiik bir nezaket igerisinde dud ederler; yagmur yagmasini
isterler, yagmur yagar; onlar isterler, yeryiiziinde tiirlii nebat biter; onlar dui ederler,
onlarin sdyesinde tiirlii belalar def olunur” demistir.*

'S {smail b. Muhammed el-Aclni, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’l-Ilbds Amma Istehera mine’l-Ehadisi ala
Elsineti’n-Nas, 1I1. baski, Daru 1hyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, Beyrut, 1351 H., c. I, s. 24; Ayrica krs.: Ahmed
b. Hanbel, Miisned, c.1,s. 112;c. V, s. 322; c. VI, s. 316

16 Yilmaz, Islam Tasavvufu (el-Liima’ Terciimesi), s. 543. Ayrica bk.: Uludag, “Abdal”, DIA, s. 60

Ebdal hadislerinde bu ziimrenin sayisi yedi, otuz, kirk, altmis, yetmis, seksen gibi farkli rakamlarla

ifide edilmekte ve bu farkliliga sonraki miielliflerde de rastlanmaktadir. Bizce bunun en Onemli

sebebi, ebddl kavramiyla aym zamanda kutub, imdmdn ve evtdddan olusan ilk yedi kisi ya da

tamamuyla biitiin ricdlii’l-gayb anlayiginin da kastediliyor olmasidir. Dolayisiyla farkli sayilarla ifade

edilen ricalii’l-gayb ziimreleri evtdd, kutub, niikabd, niicebd, recebiyyiin, vb. gibi kendi 06zel

isimleriyle degil; ricdlii’l-gayb genel olarak kavramimn yerine de kullanilan ebddl kelimesiyle ifade

edildiginden rakamlarda bu tiir karigikliklar meydana gelmistir.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V, s. 322; Krs.: EbG Abdirrahmén es-Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye
[Tabakat], Tahkik: Nareddin Siireybe, III. baski, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1986, s. 2

9 Ahmedb. Hanbel, Miisned, c. 1,s. 112

*% Bu kimseler ve ozellikleri icin bk.: Ibn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 300-304

Burada zikredilen, ricdlii’l-gaybden vefat edenlerin yerine bir alt ziimreden birinin ge¢mesi

bi¢imindeki hiyerarsik yapiyr ibn Arabi de aynen kabul etmektedir. Bk.: ibn Arabi, Fiitihdr, c. 11, s.

400

** Bk.: Ibn Abidin, /cdbetii’l-Gavs, s. 271
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Basta mutasavviflar olmak iizere ricdlii’l-gayb anlayisini benimseyenlerin
dayanak olarak kabul ettikleri hadisler,” Enes b. Malik, Ubade b. Simit, Abdullah b.
Omer, Ali b. Ebi Tilib, Abdullah b. Mes’id, Avf b. Malik, Ebi Said el-Hudri ve
Muaz b. Cebel gibi sahibelerden rivayet edilmistir. Onemli bir kismi Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) sozii (merfii hadis), bazilar1 da Hz. Ali ve Ebu’d-Derda’nin (r.a.)
sOzii (mevkif hadis) olarak nakledilen bu rivayetlerin biiyiik bir kismi, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde yer almaktadir. Miisned’deki hadisler, senedleri zayif oldugu
gerekgesiyle tenkit edilmistir.”* Diger kitaplardaki rivayetler ise giivenilirlik bakimindan
basglica dort tabakaya® ayrilan kaynaklarin ancak ii¢iincii ve dordiincii tabakalarinda yer
almaktadir.”®

Mesayihten biri Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiysinda goriir ve ona Allahii
Teala’'nin yeryiiziinde evtdd denilen dostlarinin bulundugunu soyleyip soylemedigini
sorar. Peygamber (s.a.v.) de bunu rivayet eden ravinin bu bilgiyi ona dogru olarak
ulagtirdigini ifade eder.”” Riiydnin® tasavvufta bilgi elde etme yollarindan biri olarak
degerlendirildigi ve Hz. Muhammed’i (s.a.v.) rilydda gérmenin dinen ciiz oldugu goz
Oniinde bulundurulursa, burada anlatilan riiya vasitasiyla elde edilen bu bilginin, o
rilydy1r goren sifi i¢in ne anlama geldigi ve ne kadar kesin bir bilgi sundugu gayet
aciktir. Onun anlattifi bu riiyaya inanip inanmamak ise diger insanlarin kendilerinin
bilecekleri bir husustur.

Mevlana Halid-i Bagdadi’'nin (1242/1826) talebelerinden olmasinin yani sira
daha c¢ok fikith ilmine vukafu ile tebariiz eden Muhammed Emin ibn Abidin
(1258/1836) de Icdbetii’l-Gavs bi-Beydni Hali'n-Niikabd ve’n-Niicebd ve’l-Ebdal ve’l-
Evtdd ve’l-Gavs adh risélesinde bu konudaki rivayetlere genisce yer verip, yine bazi
hadis bilginlerinin bu rivdyetler hakkindaki degerlendirmelerini naklettikten sonra
netice olarak Suyiiti’nin® (911/1505): “Méanevi (mind bakimindan) miitevatir
derecesine ulastigindan dolay1 bu tiir rivayetler, ebddlin varliginin zar{iretine kesinlik
kazandirr™ soziinii, kendi goriisii olarak ortaya koymaktadir. Hattd o, Imam-1

» Ricalii’l-gayb ile ilgili hadisler ve degerlendirmesi icin bk.: Yrd. Do¢. Dr. Ahmet Yildirim,

Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara,
2000, ss. 159-177; Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricélii’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla
Ilgili Baz1 Rivayetler”, Siileyman Demirel Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 4, Isparta,
1997, ss. 132-147
%4 Bk.: Naruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, Beyrut, 1967, c. X, ss. 62-63. Tirmizi,
Nevddiru’l-Usiil’iinde ebdal hadislerini, sahabeden bir topluluktan merfii ve mevkiif olarak Ebu’d-
Derda’nin kavliyle kaydeder.
Hadis kitaplarinin giivenilirlik dereceleriyle ilgili tabakalar hakkinda bk.: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
Hiiccetulldhi’l-Baliga, Terc.: Mehmet Erdogan, Istanbul, 1994, c. 1, ss. 491-497
** Uludag, “Abdal”, DIA, s. 60
27 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucvird, Kesfii’l-Mahciib, Terc.: Sileyman Uludag, (Hakikat Bilgisi),
Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 216
Tasavvuf edebiyAtinda riiyd konusuyla ilgili bilgi icin bk.: Hasan Avni Yiiksel, Tiirk-Isldm Tasavvuf
Geleneginde Riiyd, Milli Egitim Bakanhig: Yay., Istanbul, 1996; Mustafa Tatci-Halil Celtik, Tiirk
Edebiyatinda Tasavvufi Riiya Tabirnameleri, Akcag Yay., Ankara, 1995
Suyati, ricdlii’l-gaybden olan ebdidl, evtdd, niicebd ve kutub hakkindaki hadislerin sahih oldugu
goriigiindedir. Bk.: Celaleddin es-Suy(tl, el-Haberu’d-Dal ald Viiciidi’l-Kutb ve’l-Evtdd ve’n-Niicebd
ve’l-Ebdal, Beyrut, 1983, c. I1, ss. 241-253
" Ibn Abidin, lcabetii’l-Gavs, s. 272
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Séfii’nin (204/819) bu konudaki bir soziinii*' de nakleder ki bu da fikith Alimlerinin
ricalii’l-gayb ile ilgili olarak olumlu diisiincelerinin bir Ornegini teskil etmektedir.
Ayrica yukarida adi gegen risdlesinde konuyla ilgili goriislerini aktarirken ibn
Abidin’in en dnemli kaynaginin Muhyiddin ibn Arabi oldugu gozlenmektedir. Adeta
o, konuyla ilgili diisiincelerine dayanak olabilecek tiim fikirlerini, ibn Arabi’nin el-
Fiithhatii’l-Mekkiyye ve Hilyetii’l-Ebdal* adli eserlerinden bizzat kitap ismi de
zikretmek siretiyle almigtir.

Yukarida da kisaca temas edildigi gibi, ricalii’l-gayb anlayisi, Islam’1in rihi ve
manevi hayata miiteallik yoniinii olusturan tasavvufta, 6zellikle Muhyiddin ibn Arabi
sonrasinda genis bir kabul gormiistiir. Nitekim, hem Naksi seyhi ve hem de bir
muhaddis olan Omer Ziyaiiddin Dagstani (6. 1920), ricdlii’l-gayb ile ilgili olarak
kendine sorulan bir soruya su cevabi vermistir: “Bunlar her asirda bulunur. Kutub ve
gavs yalniz bir kisi, imam iki kisi, imdd dort kisi, ahydr yedi kisidir. Biideld ise seksen
kisi olup kirki erkek, kirki da kadinlardandir. Niiceba yetmis kisi, niikabd iicyiiz kisidir.
Sulehanin sayica bir sinirt olmayip her Islim beldesinde bulunurlar. Ebdal biiyiik ve
kalabalik beldelerde birer-ikiser kisi olur; birinin vefati halinde yerine, silsile-i meratibe
gore digerini tiyin ederler.””

XIV. asirdan fitibaren Tiirk dervislerinin bir kisminin “abdal” lakabini
kullandiklarin1 biliyoruz: Abdal Misa, Abdal Murad veya Kaygusuz Abdal, Pir
Sultan Abdal gibi. Bu dervislerin Anadolu’nun gesitli yerlerine dagilmalar1 neticesinde
zamanimiza kadar abdal adini tasiyan ziimrelere rastlana gelmistir.** Bu ismin, XIV.
yy.’dan itibaren ozellikle Meldmi*® ve Alevi’® motifler tasiyan ve mezheben Alevi olan
tarikatler arasinda yaygin bir kullanim alanina erigmesi, bazi1 kimselere bu anlayisin
sddece o tarikatlere has oldugu izlenimini veriyorsa da bu yanhgtir.”’” Zird ilk
donemlerdeki ehl-i siinnet alim ve mutasavviflarinin ebddl anlayislan, ozellikle XIV.
yy.’dan sonra baggosteren ve XX. yy. bagina kadar siiregelen Rdfizi abdallarin®® din disi
hayat tarzlarindan tamamiyla farklidir. Nitekim ebddl telakkisinin ilk kez ortaya c¢iktigi
siralarda bu kavram, abid ve zahidlerle birlikte muhaddis ve fakihler icin de
kullanilmaktaydi. Itimada en yakin bilinen ebdal hadislerini nakleden Ahmed b.
Hanbel de yeryiiziinde muhaddislerden baska ebddl tanimadigini ifide etmistir.”

31 fmam-1 Safi’nin sozii su sekildedir: “Allahii Tedl, keldmi esnisinda kitdbma (Kur’an’a) yeterli

olciide inanmamiz hustisunda bizi kutub vésitasiyla istifade ettirmistir.” ibn Abidin, feabetii’l-Gavs, s.
276

Adindan, ebdal kavrami ve ebdalin niteliklerini anlatan bir risale oldugu izlenimi dogmakla birlikte
Hilyetii’l-Ebdal; drif, miirid, zahid, dbid gibi tasavvuf ehli kimselerin takip etmesi gereken hiikiimler
ve samt (suskunluk) kavraminin tasavvuftaki manid ve Onemi iizerinde duran bir eserdir. (Bk.:
Uludag, “Abdal”, DIA, c. 1, s. 59)

Omer Ziyaiiddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Iigili Fetvalar, Terc.: Irfan Giindiiz-Yakup
Cicek, Seha Nesriyat, Istanbul, ts., ss. 187-188

¥ M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, VII. baski, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara, 1991, s. 337 vd.

Melamilik ile abdallar arasindaki miinasebet icin bk.: Abdiilbaki Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler,
Istanbul Devlet Matbaasi, Istanbul, 1931°den tipkibasim, Gri Yayin, Istanbul, 1992, s. 14 vd.

Alevilik ile abdallar arasindaki miinasebet icin bk.: Ocak, Babailer Isydnu, ss. 63, 201 vd.

Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Negriyat, Istanbul, 1994, s. 338

¥ Genis bilgi icin bk.: Orhan F. Kopriilii, “Abdal”, DIA, ss. 61-62

3 Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, Daru’1-Fikr, Beyrut, ts., s. 329

32

33

35

36
37
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Buraya kadar verilen bilgilerden de anlasilacag: iizere, bir tasavvuf terimi
olarak ricdlii’l-gayb; her devirde bulunan ve kendilerine gayb erenleri de denilen, goze
goriinmeyen ve herkes tarafindan bilinmeyen hiik{imet-i ilahiyyenin vekilleri olan yiice
kisilerdir. Ugler, yediler, kirklar, abdallar, iicyiizler ad verilen bazi evliya vardir ki
bunlar gaibdirler, goze goriinmezler, kisa zamanda uzun meséfeler katederler.” Bir
bagka ifadeyle bu kavram, Allahii Tedla’nin temsilcileri olarak sehadet alemini, yani
diinydy1 yoneten, boylece kendi kozmik ve insani islevlerini icrd eden insanlan ifade
eder.”

Klasik donem tasavvuf edebiydtinin Onde gelen miielliflerinin eserlerinde
ricdlii’l-gayb konusu fazla ilgi gérmemistir.*> Bunun sebebi, s6z konusu miielliflerin,
tasavvufun daha ser’1 bir ilim olup olmadiginin tartisildig: tesekkiil doneminde, ricalii’l-
gayb gibi anlasilmasi oldukc¢a giic ve farkli bir konuyu eserlerinde islemeyi uygun
gormemeleri olabilir. Bu agidan bakildiginda, tasavvufun seriate uygunlugunu ortaya
koymak iizere telif edilmis pek c¢ok klasik eserde bu konunun kisaca —deyim
yerindeyse- gecistirilmis olmasi tabil karsilanmalidir. Ancak bu demek degildir ki, o
donemde ricalii’l-gayb telakkisi tasavvuf ilminin konular1 arasinda yer almamuistir.
Muhtemelen bu anlayis, mutasavviflar arasinda yaygin olmakla birlikte, yukarida da
kisaca temas ettigimiz cesitli sebeplerden dolay1 tasavvuf kitaplarinda yazili olarak
yerini almamis olmalidir.

Haris b. Esed el-Muhasibi (243/857), gayb erenlerinin diinyddan ancak
kendilerine yetecek kadarini aldiklarim1 ve fazlasindan kagindiklarini soylemektedir.
Bunun sebebi, diinyaliklarin haram olmasi degil; ancak ebddl ve zahidler ile Allah ve
Allah’in giinleri hakkinda bilgi sahibi olanlarin® diginda hi¢ kimsenin ondan silim
kalamamasidir.*

40 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul, 1991, s..189; Safer Baba,
Istilahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye (Tasavvuf Terimleri), Heten Keten Yayinlari, Istanbul, 1998, ss.
29, 80

William Chittick, “Islam Kozmolojisinde Gayb Adamlari [Gayb Adamlar1]”, Varolmamin Boyutlar
icinde, Terc.: Turan Kog, Insan Yay., Istanbul, 1997, s. 43

42 Bk.: Abdullah b. Miibarek (181/797), Kitabii’z-Ziihd, Nesreden: Habibiirrahman el-A’zami,
Malegon/Hindistan, 1966’dan Beyrut, ts. (Tiirkge Terc.: M. Adil Teymur, Seha Nesriyat, Istanbul,
1992); Haris b. Esed el-Muhasibi (243/857), er-Ridye li-Hukikilldh, Nesreden: Margaret Smith,
London, 1940 (Tiirk¢e Terc.: Abdulhakim Yiice, Caglayan Yay., [zmir, 1997); Ebci Nasr es-Serrac
(378/988), el-Liima’, Nesreden: Reynold Alleyne Nicholson, Leiden, 1914 (Tiirkce Terc.: Hasan
Kimil Yilmaz, Altinoluk Yay., Istanbul, 1996); Muhammed b. Ishak el-Buhéri el-Kelabazi
(380/990), et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’l-imén, Dimask, 1986 (Tiirkce Terc.:
Siileyman Uludag, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Dergih Yay., II. baski, Istanbul, 1992); Ebii Talib el-
Mekki (386/996), Kiitii’l-Kuliib, 11 c. bir arada, Mistr, ts.; Ebli Abdirrahman es-Siilemi (412/1021),
Tabakatii’s-Sifiyye, Nesreden: Nireddin Siireybe, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1986; Abdiilkerim el-
Kuseyri (465/1072), er-Risdle, er-Risdle fi’t-Tasavvuf [er-Risdle], Beyrut, 1990 (Tiirk¢e Terc.:
Stileyman Uludag, (Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri Risdlesi), 1I1. baski, Istanbul, 1991); Ali b. Osman
el-Ciillabi el-Hucviri (470/1077), Kesfii’l-Mahciib, Tiirkge Terc.: Siilleyman Uludag, (Hakikat
Bilgisi), Istanbul, 1982 ve Ebfi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (505/1111), Ihydu
Uliimi’d-Din, Kahire, 1987.

Burada miiellif, ileriki kistmlarda anlatacagimiz ricadlii eyydami’s-sitteyi kastediyor olsa gerek.

* Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukitkillah, Terc.: Abdulhakim Yiice, (Kalb Hayatt), Caglayan

Yay., [zmir, 1997, s. 255

41

43



Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucvirl (470/1077), Kesfii’l-Mahciib unda
konuyla ilgi verdigi bilgilerde, Yiice Allah’in dergdhinda bulunan ve ehl-i hal ve akdi
(bir isin yapilmasina veya yapilmamasina karar veren heyet) teskil eden velilerden bir
grubun sayisinin tigyiiz oldugunu ve bunlara ahydr (hayiwrlilar) adi verildigini bildirir.
Diger kirk tanesine ebddl, sayilari yedi olan veliler topluluguna ebrdr (iyiler), dort
tanesine evtdd (direkler), ii¢ tanesine niikabd (murdkiplar, denetciler) ve bir tanesine de
kutub ve gavs adlan verilmistir. Bunlar birbirlerini tanirlar ve yapilacak isler hustisunda
birbirlerinin iznine ihtiya¢ duyarlar.*® Eba Abdillah el-Magribi (299/911) de ebdilin
Sam’da, niicebdnin Yemen’de ve ahydrin da Irak’ta bulundugunu soylemistir.*

Abdiilkerim el-Kuseyri (465/1072) ise velf kavramini tamimlarken ricdlii’l-
gayb anlayisiyla ilgili baz1 temel ipuglar1 vermektedir. Ona gore, - “fail” vezninde ve
“ism-i mef’il” manasinda olmak iizere- bir bakima veli, islerini gormeyi Cenab-1
Hakk’in uhdesine aldigi kimsedir ki “Sdlih kullarin iglerini o deruhte etmistir”"
mealindeki ayet bunlan tavsif etmektedir. Allahii Teala velisini bir an bile nefsiyle
bagbasa birakmaz; onun islerini gérmeyi ve koruyup gozetmeyi bizzat iizerine alir.*® O
halde devamli Alldh’in korumasi altinda bulunan evliya ziimresinin birer ferdi olan
gayb erenleri, Cenab-1 Hakk’mn kendilerine yiiklemis oldugu her tiirlii vazifeyi yerine
getirirken onun gozetim ve denetiminden bir an dahi olsa uzak kalmamaktadirlar.

Imam-1 Gazzali (505/1111), gayb erenlerinin 6zelliklerini soyle anlatir: Onlar,
nerede olursa olsun Islam toplumuna katilirlar, diledikleri gibi yeryiiziinde dolasirlar ve
yeryiizii onlara Allahii Teald’nin izniyle bir adimlik bir meséfe gibi gelir.* Onlarin
yemeleri ancak siddetle aciktiklarinda, uyumalar1 ancak uykunun siddetle baskin
gelmesi aninda, konusmalar1 da ancak zarliret halindedir. Yani onlar, iyice acikmadan
bir sey yemezler; uykular1 iyice bastirmadan uyumazlar; zorunluluk olmadikg¢a
konusmazlar ve sorulmadikca cevap vermezler. Herhangi bir soru soruldugunda, cevap
verecek baska kimse varsa siikiit ederler; o da yoksa o zaman cevap verirler. Zira onlar,
sorulmadan sdze baglamayi, soz icin gizli sehvet sayarlar.’® Sehl b. Abdullih et-
Tiisteri’nin (283/896) su sozii yine ayni konuya isaret etmektedir: “Ebdal, ancak su
dort ozellik sayesinde ebddl olmustur: Ac¢lik, uykusuzluk, siikiit ve uzlet.” Zird onlar,
O0lmeyecek kadar yerler; ancak dayanamayinca uyurlar ve mecbur kalmadikca
konusmazlar.”

Sahabeden Ebu’d-Derda (31/651) da bu kimseleri soyle tanmitir: “Alldhii
Teala’nin kendilerine ebddl denen bazi kullar1 vardir ki; bunlar peygamberlerin halefleri
ve yeryliziiniin direkleridir. Niibiivvet sona erince Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed’in

4 el-Hucvird, Kesfii’l-Mahciib, s. 330

" Bk.: es-Siilemi, Tabakat, s. 243

47 A’raf, 7/196. Bu ayetin bu sekildeki meali, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin er-Risdle fi’t-Tasavvuf adl
eserinin Siileyman Uludag tarafindan yapilmus terciimesinde, [Tasavvuf Ilmine Déir Kuseyri Risdlesi,
III. baski, Dergah Yay., Istanbul, 1991] s. 426’da yer almaktadir.

* Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle fi’t-Tasavvuf [er-Risdle], Tahkik: Ma’rGf Zerik-Ali Abdiilhamid
Baltaci, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1990, ss. 259-260

4 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Minhdcii’l-Abidin, Tahkik: Mahmud Mustafa
Halavi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1989, ss. 102-103

% Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu Ulami’d-Din [Ihyd], Daru’r-Reyyan 1i’t-
Tiuras, Kahire, 1407 H./1987 M., c. 1, s. 85

3L el-Gazzali, Ihya, c. 111, s. 82; Ayrica bk.: a.e., c. I11, ss. 90-91
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(s.a.v.) immetinden bir kavmi onlarin yerine koymustur. Onlar fazla namaz, ¢ok orug
ve ibadetlerinden degil; ancak ciddl vera’ ve samimi niyet sahibi olup herkese iyilik
diisiinmelerinden ve Allah i¢in nasihat etmelerinden dolayr bu makama ermislerdir.
Onlar, korkakli§a varmayan sabir, zillete diismeyen tevazu sahibidirler. Otuz-kirk kisi
olan bu kimseleri Cenab-1 Hak secmis olup bunlar ibrahim (a.s.) kalbi iizeredirler.
Onlardan biri vefat ettigi takdirde yerine baskasimi koyar. Onlar kimseyi lanetlemez,
kimseye hakaret etmez, kimseye dil uzatmaz, kimseye hased etmez ve diinydya karsi
hirsli olmazlar. lyilik bakimindan insanlarin en temizi, en yumusak ahlaklist ve en
comertleridir. Alametleri eli acik olmak, seciyyeleri giiler yiiz, vasiflar1 ise selamettir.
Bugiinleri i¢in korkmayip yarinlarn igin de gaflette kalmazlar ve zahirlerini muhafaza
ederler. Allah’la ilgili kesin bilgilerinde (yakin) ve hayirl islerde yarista onlara riizgar
bile yetisemez. Allih’a olan sevkleri bakimindan goniilleri ona dogru yiikselir. “...Jste
onlar, Allah’in ordusudur (hizb); muhakkak galip gelecek olan da Alldh’in
ordusudur”* ayeti, bu kimseleri tasvir etmektedir.”

Benzer ifadelerine rastladigimiz Fudayl b. Iyaz’in (187/802): “Bize gore ermis
kisi; ¢cok oruc ve ¢cok namazla degil; ancak goniil zenginligi, kalb temizligi ve insanlarin
iyiligine calismakla ermistir™* ménésindaki sozii, sonralar1 tasavvuf tirihinde cokca
tekrarlanan ricalii’l-gaybin tarifi halini almistir.

Zamanla felsefeden ve badzi mitolojik unsurlardan da yararlanarak gelisen
tasavvuf diistincesinde ricalii’l-gaybin, kainatin isleyisinde niifuz sahibi oldugu fikri
yerleserek kozmik anlayis igerisinde miitdlaa edilmeye baslanmistir. Kendilerine
metafizik bir hiiviyet verilen bu kimseler, diledikleri anda diledikleri yerde
bulunabildikleri gibi, bol yagmur yagmasi, bereketin artmasi, zalimlerin
cezalandirilmasi, belalarin def edilmesi gibi hususlarda da Allah’tan her istedikleri
kabul olunur.”® Bunlar arasinda erkekler oldugu gibi, kadin olanlar da vardir. Ancak
cogunluk erkeklerden olustugu icin bunlara ricdlulldh, ricalii’l-gayb gibi isimler
verilmistir.*® Nitekim bu bilgileri verdikten sonra aym manaya isaretle Nefehdtii’l-Uns
miitercimi Lamii Celebi (939/1531) su dortliigii kaydeder:

“Dedigim gibi olursa hevdtin
Rical iistiine fazlinda ne sek var?
Miizekkerlik degildir bedre mefhar

Miienneslikten ermez semse hem dr”’

Tasavvuftaki vahdet-i viiclid diisiincesinin iki tarzi, bakis acisi vardir: Birincisi
ilaht agkinlik ve mutlakliga 6nem verir ve Allahii Teala’dan baska herhangi bir seyin

2 Miicadele, 58/22

3 el-Gazzali, Ihya, c. 111, s. 377

' es-Siilemi, Tabakat, s. 10

> Uludag, “Abdal”, DIA, c.1, s. 59

¢ jsmail Hakki Bursevi de buradaki ricalden (erler) muradin insan-1 kamil oldugunu, diger insanlarin
ise insan-1 kamile gore kadin mesabesinde oldugunu bildirmektedir. Bu sebeple kemaéle eren kadinlar
da “er” smifina dahildirler. Zira hakikatte erkeklik, yalnizca stiretle/goriintiiyle degil, mana/maneviyat
ile olur. Nitekim ebddlden olan bizi kadinlar vardir. Oyleyse istidadi varsa kadin, “er” olabilir.
(Bursevi, Kitdbii’n-Netice, c. 1, s. 241)

37 Molla Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds [Nefehdt], Terc. ve Serh: Lamii
Celebi, Marifet Yay., Istanbul, 1993, s. 692
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gercek anlamda tek olabilecegi fikrini reddeder. Buna gore Allah biricik ve nihai olarak
tek ve gergektir; onun disindaki hersey (masiva) asli ¢cokluk ve gercek dist olustan pay
alir. Ikinci tiir bakis agisina gore ise ilahi ickinlik ve sonsuzluga énem verir ve hicbir
seyin Allah’in birligi semsiyesinin disinda kalamayacagini, dolayisiyla da herseyin
cokluk arzetmelerine ragmen essiz/benzersiz “Bir” olanin cesitli tezahiirlerini
sergilediklerini iddia eder. Iste ricalii’l-gaybden bahseden mutasavviflar, bunlardan soz
etmekle Cendb-1 Hakk’1n agkinligini ve onu alemin 6tesine, en yiice bir yere koymakla
da biricikligini ifade etmek isterler. Dolayisiyla dlemin asli yapisini her biri ¢esitli ilahi
stfatlar1 izhdr eden insani fonksiyonlara dayanarak idrak etmek sfiretiyle de onun
ickinligini ileri siirerler. SOyle ki: Yaratilmis diizende Allah’in birligi kutbun her zaman
bir olmasi olgusunda yansitilir; buna karsilik onun isimlerinin meratibi, diger ricalii’l-
gaybin derece bakimindan kutbun altinda siralanmis olmalari olgusunda yansitilir.
Ricalii’l-gaybin 1, 2, 4, 7, 12 vs. gibi matematiksel olarak diziligi, bir yaratilmig
gerceklikler meratibi vasitasiyla icinde ilahi ilkenin kendi imkanlarmi actigi tarzlar
yansitir. Kozmik yonden, bu sayilar biitiin evrendeki dogal olgu ve olaylarda gdrmek
miimkiindiir: Bir sayisi, her bir bireysel seyin tekliginde goriiliir; iki, gece ile giindiiz,
yer ile gok, aydinlik ile karanlikta; dort, unsurlarda, mevsimlerde, yonlerde, mizaglarda;
yedi, goklerde, iklimlerde, gezegenlerde; on iki, bur¢lar kusaginda... Ricalii’l-gaybi,
herseyin ilah1 isimlerle (esmé) olan miinasebetini gdz Oniinde bulundurarak izah etmek
de miimkiindiir: Mesela, kutfub “Allah” ismini izhar eder; c¢iinkii kutub Allah’in tam
manasiyla fiilllesmis, istisnasiz biitiin ilahi sifatlann kendisinde toplayan ve temsil eden
stretidir. Iki imam “Melik” ve “Rab” isimlerini izhar eder; yani, dlemi yOneten ve
denetleyen olarak “Mutlak” ile dlemdeki herseyi besleyip biiyiiten “Sonsuz” varligi.
Dort evtdad “Hayat sahibi (Hayy), Bilen (Alim), Dileyen (Miirid), Kudret sahibi (Kadir)”
isimlerinin tezahiirlerini gosterir. Yedi ebddl de “Hayat sahibi (Hayy), Bilen (Alim),
Merhametli (Rahim), Kudret sahibi (Kadir), Liituf sahibi (Latif), Isiten (Semi’), Goren
(Basir)” isimlerinin dzelliklerini a¢iga vurur.™

Ricalii’l-gaybin gayb alemindeki idareciliklerini, insanlarin yeryiiziindeki
yoneticilikleriyle kargilagtiranlar da olmustur. Buna gore, bu iki tiir yoneticilik
arasindaki biiyiik fark sudur: Misal dleminde yoneticilik, genellikle fertlerin kaprislerine
ve beserl kurumlarin sagma isteklerine uydugu halde, gayb alaninda insani yoneticiler
milkkemmel bir uyum icinde ilahi Melik’e tibi olurlar. Alldhii Teald’nin kendi
isimlendirmesini red veya inkar edenler ya da bunu kendi amaclar1 dogrultusunda yanlig
yorumlayanlar, goriiliir alemi kendi isimlendirmelerine gore yonetmeye calisabilirler.
Ama herseyi Allah vergisi isimlerle isimlendirenler, onlarla, tipki bizzat Cenab-1
Hakk’mn alemi miitemadiyen yeniden yaratmak siretiyle ilgilendigi gibi ilgilenirler ve
onlara dyle muimelede bulunurlar. Burada emir veren ya da yiikiimlii olarak kim
goriiniirse goriinsiin, gercek yonetim yalniz Allah’a Aittir.>

Béaz1 sifiler, ricalii’l-gayb mertebesine ulagabilmek icin maldan, ¢oluk-
cocuktan ve nefsten kurtulmay: sart kosarlar. Nitekim bir menkibede anlatildigina

8 Chittick, “Gayb Adamlar1”, ss. 64-65. Nitekim ibn Arabi’ye gére de ricdlii’l-gaybin adlan soyledir:

Kutub: Abdulldh, Jmdmdn: Abdiirrabb ve Abdiilmelik, Evtdd: Abdiilhayy, Abdiilalim,
Abdiilkadir ve Abdiilmiirid, Ebddl: Bunlara ilaveten Abdiissemi’, Abdiilbasir ve Abdiissekiir.
Bk.: [bn Arabi, Fiitihat, c. X1, s. 279

3 Chittick, a.g.m., s. 69
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gore,” tasavvuf yoluna yeni girmis bir miirid, ricdlii’l-gayb ziimresine dahil olmak
istedigini, ebddlden olan seyhine bildirir; o da méanevi kapasitesini iyi bildigi i¢in,
miiridine bunu basaramayacagim soyler. Miirid 1srarla aym seyi isteyince seyhi ona
malindan-miilkiinken, ¢oluk-cocugundan ve nefsinden kurtulmasim tavsiye eder. O da
ne kadar mali-miilkii varsa hepsini dagitir, sonra da karisin1 bosayarak kendini tamamen
ibadete verir. Birgiin seyh, ebddl ile bir araya gelir ve hep beriber bir minareye cikip
nefslerini orada birakarak havada ugmaya baslarlar. Her biri arkasindakine: “Toplanti
Mekke’de” deyip ucarak oradan uzaklasir. Meydanda yalnizca hayretler igerisindeki o
miirid kalakalir. Seyhi ona ebddle katilmasim sdyler; ancak o bunu basaramaz. Seyhi:
“Nefsinden kurtulamadin m1?” diye sormasina ragmen, yine de u¢mayi basaramaz.
Seyhi de onu minarenin basinda birakarak diger ebddlin pesinden gider. Iste, kim Allah
ile beraber olursa, Allah da koruyup kollayici olarak onun yaninda olur. Ertesi sabah
tekrar derse gelen miiride seyhi sunlar1 sdylemistir: “Muhakkak ki senin esini bogsaman
ric’t talak® ile gergeklesmistir; git, karina don! Iste bunlar da ©nceden fakirlere
dagittigin malindir. Sen ebddl olmaya ehil degilsin; Oyleyse orta yolu tutanlardan ol!”

Kavramsal ¢ergeveyi bu sekilde ortaya koyduktan sonra simdi, ricalii’l-gaybin
evren iizerindeki etkileri ve yetkileri hakkindaki goriisii daha da gelistiren Muhyiddin
ibn Arabi’nin bu konudaki fikirlerini ayrintili olarak ele alabiliriz:

2. IBN ARABI NiN RiCALU’L-GAYB iLE iLGILi
GORUSLERI

Ibn Arabi, ricalii’l-gaybi; sayilar artip eksilmeksizin hi¢c degismemekle
birlikte belli olanlar (ricdlii’l-aded)® ve sayilari degisken olup, artip eksilmekle birlikte
belli olmayanlar (ricdlii’l-merdtib)* olmak iizere iki kisma ayirir. Ona gore ricalii’l-
gaybin ayrintili listesi ve sayilan sOyledir: Sayilar1 belli olanlar: Kutub (ve gavs) bir,
hatem bir, havdriyyiin bir, ricalii’l-ayn bir, imdman iki, ricdlii’l-gani billah iki,
ildhiyyiin U¢, ricdlii imdadi’l-ilahi t¢, evtad dort, ricdlii’l-ildhiyye dort, sulehd bes,
ricalii’l-igtiydk bes, ricdlii salavati’l-hams bes, ricdlii eyyami’s-sitte, alti, ebdal yedi,
ricalii madrici’l-ula yedi, niicebd sekiz, ricdlii kuvveti’l-ildhiyye sekiz, biideld on,
ricdlii ayni’t-tahkim ve’z-zevdid on, ricadlii tahte’l-esfel on bir, niikabd on iki, ricalii’l-
cendn on bes, recebiyyiin kirk, ahyar kirk (veya sayilart belli degil), ve
mustafiin/miictebiin iicyiiz kisidir. Sayilar1 belli olmayanlar ise: Meldmiyye, efrad,

%0 Bk.: Muhammed Ebu’l-Yiisr Abidin, Hikdya’s-Sifiyye, Daru’l-Besair, Dimagk, 1993, ss. 125-126

' Ric’i Taldk: Kocaya, kadinin rizési olmaksizin iddet siiresince zevcesine donme hakki saglayan
bosama seklidir. Ayrintili bilgi i¢in bk.: Eb( Bekir b. Mes’(d el Kasani, Kitdbii Beddiu’s-Sandi’ fi
Tertibi’s-Serdi’, Beyrut, 1986, c. III, s. 109; Abdullah b. Muhammed b. Mevdid el-Mevsili, el-ihtiydr
fi Ta’lili’l-Muhtar, Beyrut, ts., c. III, ss. 129-130; Eba Bekir el-Cabir el-Cezairi, Minhdcii’l-Miislim,
(Suud baskist), 1976, s. 388; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 fsldmiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamiisu,
Istanbul, 1985, c. II, ss. 175, 220-221

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 392. Bunlar sabit bir meratibe sahiptirler ve dolayisiyla da
sayilart asla degismez. Bk.: Cihttick, “Gayb Adamlar1”, s. 44

Uludag, a.g.e., ayn1 yer. Bunlarin sayisi sabit degildir; ortam ve sartlara gore cesitli vazifeler ifa
ederler. Bunlarin ¢ogu kutbun idaresi altina girmekle birlikte, “miinzeviler” olarak bilinen bir ziimre
onun sahasi disindadir. Bk.: Cihttick, a.g.m., s. 44
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iimend, ricdlii’l-mad, ahilld, kurra, siiciidii’l-kalb, ahbdb, siimerd, verese ve
muhaddesiindur.*

KUTUB: Her zaman bir kisi olup, Allahii Teala’nin nazar-gdhi konumunda
bulunan kutba Cenab-1 Hak, kendi katindan en biiyiik ildhi esrar1 vermistir. Rithun
bedende dolastigi gibi o da kainatin gizli ve acik noktalarinda dolasir durur. Zirad
evrenin en yiice ve en asagl mertebelerinde siirmekte olan hayatin rGihu ondan feyezan
eder. Bir de kutbu’l-aktablik® (kendisine siginildigi zaman gavsii’l-a’zam da denir)
makami vardir ki bu, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niibiivvetinin batim1 olup, ancak
ekmeliyet derecesine ulagsmasi hasebiyle onun 6zel verasetini kazanmis olan kimseler
bu makama erisebilir.®

Kutbu, kendisinde hikmet ve esma tecellisinin izlerinin zahir oldugu ve Cemal
ve Celal isimlerinin tecellisiyle miinfail ve miiteessir olan kimse® olarak tanimlayan
Ibn Arabi’nin Tedbirdt-1 [ldhiyye adli eserinin miitercim ve sarihi Ahmed Avni Konuk
(6. 1938) ayrica su goriislere yer verir: Ummet-i Muhammed’in (s.a.v.) avAmi, zamanin
halifesinin ve kutbunun kim oldugunu bilemez; bunu ancak {immetin havassi olan
evliyad bilebilir. Zamanin halifesi olan kutub, ilahl nazarin ve rabbani tecellilerin de
mahallidir. Gizli ve agik, bu dlemde gerceklesen ilahi isimlerin her tiirlii tecellisi hep
ondan sudiir edip tiim halka dagitilir. Zird o, yeryiiziinde ilahi hazinenin eminidir.
Mesela, bir kimseye merhamet veya azib olunsa, bu, hep onun sebebiyle olur.”* ibn
Arabi’nin bu konudaki goriislerini aktaran Ahmed Avni Konuk’un kaydettigine gore:
“Alemde tasarrufit-1 ildhiyye, halifetulldh fi’l-arz® olan kutub vasitasiyladir. Onun
mahall-i nazari, ancak Hak Siibhanehii hazretleridir. Ve bilctimle fiiyGizat-1 ilahiyye,

% bn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 266-383. Daha dnce ismi gecen ve adindan, ebddl kavrami ve ebdalin
niteliklerini anlatan bir risile oldugu izlenimi dogan Hilyetii’l-Ebdal adli eserinde Ibn Arabi, drif,
miirid, zahid, abid gibi tasavvuf ehli kimselerin takip etmesi gereken hiikiimler ve samt (suskunluk)
kavraminin tasavvuftaki mana ve onemi tizerinde durmustur. (Bk.: Uludag, “Abdal”, DIA, c. L s. 59)
Ne var ki, ricdlii’l-gaybe it goriislerine en genis olarak yer verdigi el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’sinde Tbn
Arabi, ricdlii’l-gaybden olan ziimreleri sayarken sayilar1 belli olmayan gruplarin arasinda meldmiler,
dervisler (fukara), siifiler, abidler ve zdhidleri de zikreder ve bunlar ricdlulldh olarak niteler ki bu
durumda Hilyetii’l-Ebdal ile Fiitithdt’'m ilgili kisminin muhtevalari birbiriyle ortiismektedir. (Bk.: [bn
Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 340-355) Burada ibn Arabi, ad gecen bu ziimrelerin de aslinda ricalii’l-
gaybden olduguna isaret ediyor olabilir. Ancak biz, diger tasavvuf kaynaklarinin higbirinde bu
zumrelerin ricdlii’l-gayb arasinda kaydedildigine rastlamadigimizdan ve ozellikle de anilan bu
taifelerden olanlarin herkes tarafindan kolayca taninip bilinebilmesinden dolay1 gayb erenleri arasinda
bunlardan s6z etmeyecegiz. Zira ricdlii’l-gaybin en temel 6zelligi, baskalar tarafindan ger¢cek méanada
bilinip taninamamalaridir.

Kutbu’l-aktabin kutublugu, biitiin kutublarin kutubluklarini igine alir. Zira esasinda kutubluk birdir;

ancak farkli stiretlerde zuhtr eder. (Bursevi, Kitdbii’'n-Netice, c. 1, s. 217)

6 es- Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, er-Ta’rifdt, Haz.: Muhammed Abdiilvahid et-Ttba-
Omer Hiiseyin el-Hassab, el-Matbaatii’l-Hayriyye, Misir, 1306 H. (1888-89 M.)’den ofset baski:
Daru’s-Siirdr, Beyrut, ts., ss. 76-77; Ayrica bk.: Ahmed Ziyatiddin Gumiishanevi, Camiu’l-Usil Zeyli,
Terc.: Ramazan Nazli, Veliler ve Tarikatlarda Usil i¢inde, Pamuk Yay., Istanbul, 1987, s. 353

67 Muhyiddin ibn Arabi, Tedbirdt-1 ildhiyye [Tedbirat], Tercime ve Serh: Ahmed Avni Konuk,
Hazirlayan: Mustafa Tahrals, iz Yayincilik, Istanbul, 1992, s. 42

% Ibn Arabi, Tedbirat, s. 43

% Nitekim Allahii Teala: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacaguim” (Bakara, 2/30) ve “Allah sizi
yeryiiziinde halife kildi” (Neml, 28/62; Fatir, 35/39) buyurmaktadir. Insan-1 kAmilin halifetullah fi’l-
arz olusuyla ilgili olarak bk.: Bursevi, Kitdbii'n-Netice, c. 1, ss. 163, 217, 299, 341, 367, 442; c. 11, ss.
1, 66, 122, 191, 258
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aleme onun vasitasiyla nazil olur. Ve onun ism-i manevisi Abdullah’tir. Binaenaleyh o,
“I14hi’n-nas” makaminda kaimdir.””

ibn Arabi’ye gore kutub alemin rihu, dlem de kutbun bedenidir. Hersey
kutbun ¢evresinde ve onun sdyesinde hareket eder; yani herseyi o idare eder.”" Kutub,
her zaman tiim ahval ve makamati kusaticidir (cAmi’). Kutubluk, ya asileten veya
niyabeten olur. Ayrica her beldede riciliillahtan o beldenin kutbu olan bir kisi bulunur
ve o bolgedeki cemaatin seyhi de onlarin kutbudur.”

Kutublugun belli bir siire sonra sona erebilecegini, yani kutbun gerekli
goriiliirse bu makamdan azledilebilecegini ileri siirenler olmakla birlikte; kutubluk igin
stirli ve belli bir miiddet olmadigini, kutbun adaletten hicbir zaman ayrilmasinin
miimkiin olmayacagindan dolayr makamindan azledilmesinin de s6z konusu
olmayacagini, onun ancak vefat etmesi neticesinde bu makamdan ayrilabilecegini
soyleyenler de vardir.”

GAYVS: Kendisine iltica edilen ve kendisine sigimildigi zamanlarda gavs adini
alan kutubdur.” Bir baska ifideyle gavs; yardimci, imdada yetisen, medet ve nusret
veren ve Efendimiz’in (s.a.v.) nliraniyetinde kendini yok edip o nurla sahib-i vakt olan
veliyullah demektir. Gavs-t a’zam da biitiin masivayr unutup Vécibii’l-Viiclid olan
Cenéb-1 Allah ile iinsiyet kuran kimsedir.” Yéni gavs, ilahi tecellilere merkezlik gorevi
yapan ve biitiin kemalati sahsinda toplayan kufubdur. Demek oluyor ki gavslik,
kutubluk derecesinden sonra gelen yiice bir makamdir.”

Devrin en biiyiik gavsi, kutbu’l-a’zamdir. Bunun duési reddolunmaz. Sikintisi
olanlarin kendisine iltica ettikleri i¢in ona gavs denmistir. Yiice Allah ona lediin ve
gayb ilminden cok biiyiikk bir pay vermistir. Gavs-1 a’zam, -ulvi ve siifli- her varliga
feyiz verdigi gibi, dort biiyiik melegin 6zelliklerini de biinyesinde barindirir. Insanlarin
Kabe’yi tavaf etmeleri gibi, kutbu’l-aktdb’1in kalbi de ddima Cenab-1 Hakk’1n tecellisini
tavaf eder. Halka yaptiklar1 hizmetler sirasinda bile Hak ile berdber olduklar1 halde
halka gore onlar, viicutlari ile diinyanin herhangi bir kosesinde bulunurlar. Her asirda en
miibarek ve en mitkemmel insan, o zaménin kutbhu olup onun etrafindaki ricdl (evliyd)
ise yeryiiziiniin yine en miibarek ve en miikemmel insanlar1 sayilirlar.”

ibn Arabi’ye gore gavs, her zamanda tek olur ve gavslik, biri zahire, biri de
batina hitkkmeden olmak {iizere iki tiirliidiir. Ancak Hz. Resiliillah (s.a.v.) ve dort biiyiik
halifenin hilkkmii hem zéhire ve hem de batina gegerdi. Onlardan sonra gelen silsile-i

" ibn Arabi, a.g.e., s. 204

' Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz.: Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1987-1992, [I. cilt: Dergih Yay.
(1987)], c. 1, ss. 297, 299

2 ibn Arabi, Fiitdhar, c. X1, s. 274; c. 1, s. 53. Krs.: Ibn Abidin, lcabetii’l-Gavs, ss. 264-265

> bn Abidin, a.g.e., s. 275; Ayrica bk.: Ebu’l-Yiisr Abidin, Hikdyd’s-Sifiyye, s. 116

" el-Ciircani, er-Ta’rifdt, s. 70; Ayrica bk.. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, ss. 188-189

> Safer Baba, Istildhat-1 Sofiyye, s. 79

76 Ahmed Ziyaiddin Glimiishanevi, Camiu’l-Usiil, Terc.: Rahmi Serin, Veliler ve Tarikatlarda Usiil
icinde, Pamuk Yay., Istanbul, 1987, s. 41; Giimiishanevi, Camiu’l-Usiil Zeyli, s. 350

" Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usil, ss. 45-46
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mesayihten Hasan-1 Basri, Habib-i Acemi, Selman-1 Farisi ve Bayezid-i Bistami gibi
evliyanin ise zahire degil, yalnizca batina hiikiimleri gecerdi.”

imam-1 Rabbani, (1034/1624) evliyadan kemale ermis zevatin, imamet ve
hilafet makamlarinin yerine zilli olarak gececek irsad kutublugu ve kutb-i medar”
makamlarina sahip olabileceklerini soyler.** Onun belirtigine gére Muhyiddin ibn
Arabi, buradaki kutb-i meddrin, gavsiyet makamindaki kimseleri ifade ettigini
sOylemistir. Zird ona gore gavshk, kutubluk makamindan ayr1 ve tek basina olan bir
mertebe degildir. Imam-1 Rabbani’ye gore ise gavs, kutb-i medardan farklidir. Soyle
ki: Gavs, yapacag islerde kutb-i meddra yardimci olur; yani kutb-i meddr, bazi
iglerinde ondan yardim ister. Gavs, ebddl makamina tiyin edilecek kimselerin
belirlenmesinde etkin bir rol iistlenir. Su durumda yardimcilart da dikkate alinirsa,
kutub icin kutbu’l-aktab adi da kullanilabilir.*' Demek ki ibn Arabi kutub ile gavs
arasinda belirgin bir ayrima gitmezken; imAm-1 Rabbani, bu iki kavrami birbirinden
ayirarak ricalii’l-gayb arasindaki hiyerarside gavsi kutb-i meddardan daha asagida bir
mevkiye yerlestirmektedir.

IMAMAN: iki onder demektir. Bunlardan birincisi kutbun saginda bulunup
melektu, ikincisi de solunda bulunup miilkii gdzetir. Bunlardan ikincisinin derecesi ve
makami birincisinden daha yiicedir. Kuthun o6limiinden sonra onun yerine gececek
sahis da bu ikincisidir.*

Ibn Arabi’ye gore ricalii’l-gayb hiyerarsisinde kutubdan sonra iki imam
(imdmdn) vardir ki, birisi kutbun saginda olup, nazar dlem-i miilkiin batin1 olan alem-i
melekitadir. Miilk alemi, taayyiinat-1 esmiiyyeden ibaret olup, ef’al-i ilahiyyenin
tecelli-gaAhidir. Esmamn batini ise sifat oldugundan alem-i melekit, Alem-i sifattir. Iste
bu imam, “Rabbii’n-nis” makaminda kaim olup ism-i manevisi Abdiirrab’dir. Obiir
imdm ise kutbun solunda bulunup, nazarn alem-i miilkedir. Onun i¢in “Meliki’n-nas”
makaminda kaim olup ism-i méanevisi Abdiilmelik olan bu imam, mertebede
Abdiirrab’den efdaldir. Alem-i miilkte 4lem-i melekit miindemic oldugundan ve
“T1ahi’n-nas” makaminda kaim olan kutub biitin mertebeleri haiz oldugundan, daha
iistiindiir.”® Kisacas1 imdmdn her zaman iki olup, birinin ad1 Abdiirrab, digerininki ise
Abdiilmelik’tir. Kutbun ad1 da Abdullah’tir. Nitekim buna isiretle Allahii Teala: “Ve o

8 fbn Arabi, Fiitdhar, c. X1, ss. 274-275; Krs.: ibn Abidin, lcabetii’l-Gavs, s. 265

" Medar- Degirmenin alt tasina yerlestirilen ve iist tasin donmesini saglayan demir, demektir. Kutb-i
meddr, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kalbi” manasina gelmektedir. (Bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, ss. 299-300) imam-1 Rabbani’nin kutb-i medar terimi, ismail Hakki Bursevi’de kuth-i
viiciid olarak goze ¢arpmaktadir. (Bk.: Bursevi, Kitdbii’'n-Netice, c. 1, s. 299; c. 11, s. 69)

Aym sekilde Bursevi de kutbu, kutb-i viiciid ve kutb-i irsdd olmak iizere ikiye ayirir. Bu iki tiir
kutub, kutublukta miisterek olmakla birlikte, kutb-i viiciid dlemin medaridir ve her zamanda bir kisi
olur; kutb-i irsdad ise ¢cok sayida olur. Kutb-i viiciid, Cenab-1 Hakk’1n tecellilerine ehil olan kimsedir
ki ul@thiyyet hakikatinin sirr1 ondadir. Zird o, halifetullahtir ve Alldh’1n biitiin isimlerinin mecmtiudur.
(Bk.: Bursevi, Kitdbii’'n-Netice, c. 1, s. 299)

Imam-1 Rabbani Ahmed el-Faruki es-Serhendi, el-Mektibdt, Fazilet Nesriyat, Istanbul, ts., c. L, ss.
229, 235

el-Ciircani, er-Ta'rifdt, s. 16; Glimiishanevi, Camiu’l-Usiil Zeyli, s. 323; Ayrica bk.: Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 246; Imédman’n 8 hasleti icin bk.: Gimiishanevi, Camiu’l-Usiil, ss. 44-45

" ibn Arabi, Tedbirat, s. 204
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Allah’in kulu (Abdullah) kalkinca...”** buyurmustur. Yani Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ve
bu iki imamdan birinin nazar1 melek(t alemine ve birininki de miilk aleminedir. Bu iki
imam, kutbun vezirleri olup, o vefat edince kutbun solundaki Abdiilmelik onun yerine
gecer.”

EVTAD: Dogu, bati, kuzey ve giiney olmak iizere dort yonde bulunan ve bu
yonlerde koruyuculuk yapan dort ermis kisidir ki, bu yonlerin muhéfazasi husfisunda
bunlara Cenib-1 Hak nazar ve kudretini tecelli buyurur.®* Sehl b. Abdullah et-
Tiisteri’ye hal ilminin ne oldugu soruldugunda; bu ilmin, tedbiri terk etmek oldugunu
ve bu sifat1 kendisinde bulunduranin evtdddan olacagini®’ soylemistir. imam-1 Gazzali
de Kdbe-i muazzamay: her sabah bir evtddin tavaf etmekte oldugunu ve bunun sona
ermesi hilinde Kdbenin yerden ref” olunmasina sebep olacagini haber vermektedir.* el-
Hucviri ise evtad denilen velilerin alemi her gece dolagmalarinin gerektigini soyler.
Eger gozlerinin degmedigi ve gérmedigi bir yer kalir ve burada da herhangi bir aksaklik
ortaya cikarsa, o zaman himmetine mazhar olabilmek icin kutba bagvururlar. Kutbun
bereketiyle Alldhii Teala bu aksakligi ortadan kaldirincaya kadar ona miiracaatlarina
devam ederler.*”

Miilk alemini bir ¢adira veya bir eve, evtddi da o cadir1 dort bir tarafindan
destekleyerek ayakta tutan direklere veya siitunlara benzeten ibn Arabi, evtddmn,
insanlarin giizel ve yiice ahldklarin1 sembolize ettigini, onlarin her birinin insanlarin
miilkiinde sz sahibi ve idare edici bir konumda bulunduklarini séylemektedir.* Onun
verdigi bilgilere gore, her zaman dort olup bundan fazla ya da az sayida olmayan
evtdddan biri bati, biri dogu, biri kuzey ve biri de giiney tarafta tasarrufta bulunurlar. Bu
yonlerin taksimi, merkez noktasi Kdbe kabul edilmek siretiyle baslar. Cenab-1 Hak
bunlan1 Kur’an-1 Kerim’de “cibdl (dag)” olarak zikreder: “Biz yeryiiziinii bir besik ve
daglart (cibdl) da birer kazik (evtdd) olarak yaratmadik mi?”®" Yéni nasil ki daglar
yerin c¢ivileri konumunda ise bu evtdd da alemin civileri mesdbesindedir. Bir baska
ifadeyle, yeryiizii daglarla sakin durdugu gibi alem de bunlarla sakin olur. Allahii Teal4,
Kur’an’in baska bir yerinde bunlara iblis’in agzindan cikan su sozlerle isaret eder:
“Sonra (onlarmn) Onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara
sokulacagum...”” Yani iblis, Adem’i saptirmak icin bu dort taraftan yol bulur. iste
evtdd bu dort yonii koruma altina alirlarsa Iblis buna yol bulamaz. Evtdd nadiren kadin
evliyddan olmakla birlikte genellikle erkeklerden olur. Bunlarin adlari: Abdiilhay,
Abdiilalim, Abdiilkadir ve Abdiilmiirid’dir.”

% Cin, 72/19

% bn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 275-276

86 Giimiishanevi, Camiu’l-Usiil Zeyli, ss. 324-325; Ayrica bk.: el-Ciircani, et-Ta’rifat, s. 18; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 169; Evtdd’in 8 hasleti icin bk.: Gimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil, ss. 43-44

8 Eba Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Madarif [Avarif], Terc.: Hasan Kamil Yilmaz,
(Tasavvufun Esaslari), irfan Giindiiz, Vefa Yayincilik, Istanbul, 1990, s. 200

8 el-Gazzali, Thyd, c. 1, s. 289

8 el-Hucvird, Kesfii’l-Mahciib, s. 346

%0 ibn Arabi, Tedbirdt, s. 307 vd.

ol Nebe’, 78/6-7

%2 A’raf, 7/17

% ibn Arabi, Fiitihadt, c. XI, ss. 269-273, 276-278; c. 1, s. 52; c. II, ss. 400-404. Krs.: Ibn Abidin,
Icabetii’l-Gavs, s. 268
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ibn Arabi, kina ticireti yapan Ibn Ca’déin adli evtdddan bir zita Fas’ta
rastladigini soylemektedir.”* Yine o, kendi zamininda yasamis ve 599 (1202-03 M.)
yilinda vefat etmis olan Ebai Ali el-Havéariyye adindaki sahsin, er-Rebi’ b. Mahmid
el-Mardini el-Hattab’in yerine evtdd olarak gectigini haber vermektedir.”

EBDAL: Seriyyii’s-Sekati (257/870), ebddlin dort ozelligini sayar: Vera’
hus@isunda tam bir titizlik, saglam irdde, i¢ diinydy1 ahlaki sorunlardan arindirmak ve
ahlaki konularda samimi olup ilkeli davranmak.” Sehl b. Abdullah et-Tiisteri de
ricdlullahtan bazilarina; mutmainlige ulasan nefslerinin kalbe tesir eden yoOniiniin
nurlanmasi neticesinde ahlaklarimi giizellestirmeye ve kotii sifatlarmi iyiye dogru
“tebdil” etmeye baslamalar1 sebebiyle ebddl denildigi®’ yorumunu yapmaktadir.

Ciineyd-i Bagdadi (297/909) otuz ermis kisinin (ebddl) kendisine; ‘“halki
Yiice Allah’a davet etme ehliyetine sahipsin” diye isarette bulunmadik¢a, nasihat etme
fadliyetine girismedigini®® soylemektedir. imAm-1 Gazzali de Kdbe-i muazzamay: her
aksam bir ebddlin tavaf etmekte oldugunu ve bunun sona ermesi halinde Kdbenin
yerden ref” olunmasina sebep olacagini haber vermektedir.”

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (1311/1893), biidelanin (ebddl) yedi
kisiden miitesekkil oldugunu ve bunlarin ména aleminin O©nderleri sayildigini
bildirmektedir. Kalbleri Hz. Ibrahim’in (a.s.) kalbine bagli olan bu kisilerden biri,
herhangi bir yerde bulunmadigi zaman i¢lerinden bir baskas1 onun yerine gecip vekillik
yapar. Bulundugu yerde sadece siireti bulunup riithu ise bagka yerde olan bu kisilerin bu
durumlarini kendilerinden bagka hi¢ kimse bilmez.'”

ibn Arabi’ye gore ebddl yedi kisiden fazla veya az olmayip, Allahii Teald
bunlara yedi iklimin'' tasarrufunu vermistir: Birincisi Hz. Ibrahim (a.s.) kademinde
olup, birinci iklimin mutasarrifidir. Ikincisi Hz. Misa (a.s.) kademinde olup, ikinci
iklime tasarruf eder. Uciinciisit Hz. Harun (a.s.) kademinde olup, ii¢iincii iklime
tasarruf eder. Dordiinciisii Hz. Idris (a.s.) kademinde olup, dordiincii iklime tasarruf
eder. Besincisi Hz. Yisuf (a.s.) kademinde olup, besinci iklime tasarruf eder. Altincisi
Hz. 1sa (a.s.) kademinde olup, altinci iklime tasarruf eder. Yedincisi Hz. Adem (a.s.)
kademinde olup, yedinci iklime tasarruf eder. Yedi yildizda (kevakib-i seb’a) bulunan
havéssa ve esrira vakif olan bu kisilerin her birine bir yildiz musahhar kilinmistir.
Bunlarin dordiiniin ad1 evtdd isimlerine uygun olup iictiniinki farklidir. Bunlar:
Abdiilhay, Abdiilalim, Abdiilkadir, Abdiilmiirid, Abdiissekiir, Abdiissemi’ ve

%% bn Arabi, a.g.e., c. X, s. 276

% ibn Arabi, a.g.e., c. 11, s. 401

%6 es-Sillemi, Tabakat, s. 51

7 es-Sithreverdi, Avarif, s. 296

% Muhammed b. ishak el-Buhri el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Terc.: Siileyman
Uludag, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Dergah Yay., II. bask, Istanbul, 1992, s. 206

» el-Gazzali, Ihyd, c. 1, s. 289

100 Gumiishanevi, Camiu’l-Usiil Zeyli, s. 326; Ebdal’in 8 hasleti i¢in bk.: Gumiishanevi, Camiu’l-Usiil,

ss. 42-43. Krs.: el-Ciircani, et-Ta’rifat, s. 19

Yedi iklim: Dinyamn yedi kosesi, bucagi. Burada kastedilen, diinydmin her tarafidir. Su ayet, yedi

iklime isiret sayllmistir: “Yeryiiziinde bulunan agaglar kalem olsa, deniz(ler) de (miirekkep olsa)

arkasindan yedi deniz (daha gelip) ona yardim etse de (Allah’in kelimeleri yazilsa) yine (bunlar

tiikenir) Alldh’in kelimeleri tiikenmez...” Lokman, 31/27

10
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Abdiilbasir’dir.'”” Bu kimselere ebddl denmesinin sebebi sudur: Bunlardan biri
herhangi bir is gormek icin bir yere gidecek olsa, kendi siiretinde bir sahsi yerine
“bedel” koyup Oyle gider ve hi¢ kimse o kisiyi ondan ayirt edemez. Seyh Sihabiiddin
es-Siihreverdi ebddlden idi.'” ibn Arabi, Mekke’de cok giizel bir semtte ebdal ile
karsilagtigini bildirir. Yine o, bu ziimreden olan Miisa es-Sedderani’ye 586 (1190 M.)
yilinda Igbiliyye’de rastladigimi belirtmektedir.'” Burada Ibn Arabi, haftanin yedi
giiniinde olacak olaylarin yedi iklim ve yedi peygamber vasitasiyla ebddlin tasarrufuna
verildigini soylemekle bunlarda birtakim metafizik nitelikler ve giicler bulundugunu
kabul etmektedir.

NUKABA: insanlarin icinden ve kalbinden gecenleri bilen, gizlilik diinyasinin
ménevi erleri olarak diima hazir bulunan kimselerdir.'” Niikabd baslica ii¢ gruba
ayrilir. Bunlar; birtakim yiice hakikatlere vakif olan ulvi sahislar; mahlikat katindaki
siifl? sahislar ve birtakim insani hakikatleri bilen orta dereceli (vasat?) sahislardir. Bu ii¢
gruptan her birinde, Cenab-1 Hakk’in gizli emanetleri ve ilahi sirlar bulunmaktadir.
Bunlarin sayilari tigytizdiir.'”

ibn Arabi’ye gore ise niikabd, her zaman on iki'”” olur; az veya cok olmaz.
y y

Cenab-1 Hak, on iki burcun esrar ve ahvalini bunlara musahhar kilmistir; burclarin ne
kadar tesirleri varsa sabit olan o burclara intikal ettigini tamamen bilirler ki bazen
astronomi (ilm-i hey’et) bilginleri, sabit yildizlarin (kendi burclarindaki hareketlerinin)
sirrin1 bilmekte aciz kalmaktadirlar.'® Aymi zamanda Allahii Tedla bunlara kalblerde
olan biitiin gizli sirlar1 ve halleri bildirmistir. Hatta o kadar ilimleri vardir ki; yeryiiziine
ayak basan her kisinin sald mi yoksa saki mi oldugunu bilirler. Zird Allah, onlara,
herhangi bir kisiyi gordiiklerinde onun yiiziindeki saddet veya sakavet izini kolaylikla
taniyabilme ilmini vermistir. Ayrica bu kimseler, nefsin tiim hile ve oyunlarim bilirler
ve seytan da onlar tarafindan kolaylikla taninabilir.'*”

NUCEBA: Son derece sefkatli ve yaratilistan merhametli olduklarindan,
tastyamadiklart yiikiimliiliikler konusunda halka yardimci olan niicebd, insanlarin
iglerini ve durumlarini diizeltmekle gorevli bulunan ermis kimselerdir. Tiim mahlikatin
yiiklerini tagir ve sikintilarin1 gidermeye calisirlar. Cendb-1 Hak’tan baskasina

192 Bunlardan ilk dordii, ayn1 zamanda evtddin ismini tasirlar. Bk.: ibn Arabi, Fiitahat, c. XL, s. 279; c. 11,
s. 400. Yani bu yedi ebddlden dordii, evtdddan olusmaktadir. Tbn Arabi, ayrica su bilgileri de verir:
“Hakikatte ebdal yedidir; bunlardan dordii evtad, diger ikisi imaman ve yedincisi de kutubdur.” BX.:
Ibn Arabi, a.g.e., c. I, s. 400

"% Ibn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 278-281; c. 1L, ss. 376-387. Krs.: Ibn Arabi, Tedbirat, ss. 231-232; Ibn
Abidin, icabetii’l-Gavs, ss. 265-268

1% fbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 280

15 Giimiishanevi, Camiu’l-Usil Zeyli, s. 370; Ayrica bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ss. 378-
379; Niikabd’ nin 10 hasleti i¢in bk.: Gumiishanevi, Camiu’l-Usil, s. 41

106 el-Ciircani, et-Ta’rifat, s. 108

197 fsmail Hakki Bursevi de bunlarin sayisinin on iki oldugunu soyler. Bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri

Sozliigii, s. 379 (Bursevi'nin Faslii’l-Hitab adli eserinin 314. sayfasindan naklen)

Ciinkii yoriingelerinde sabit duran yildizlarin da kendi bur¢larinda bir hareketleri vardir. Bu gizli

hareketlilik, bazen yiizlerce yillik bir siireyle kesilebilmekte ve bu sebeple de astronomi bilginleri

tarafindan hissedilememektedir. Bk.: ibn Arabi, Fiitiihdt, c. X1, ss. 281-282

199 {bn Arabi, Fiitihdr, c. X1, ss. 281-282; Krs.: Ibn Abidin, Jcdbetii’l-Gavs, ss. 268-269

108
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bakmazlar. Bunlarm kirk veya yetmis kisi olduklar1 sdylenir.'"® Ancak Ibn Arabi’ye
gore ise niicebd, her zaman sekiz''' kisidir; fazla ve az olmaz. Cendb-1 Hak, kabir
ehlinin biitiin hallerini bunlara bildirmistir. Bunlara bazen Oyle bir hal gelir ki altlarinda
ve tistlerinde kimlerin bulundugunu dahi bilemezler. Bunlar sekiz tiir ilme sahiptirler ki
sekizincisi idrak bilgisidir.""> Niicebd, kiirsi makaminda olup yildizlarin seyirleri
hakkinda yiiksek ilimleri vardir.'"

HAVARIYYON: Bir kisi olup dine yardim etmekte kili¢ gibidirler; savasta
yardim edip kili¢ kullanirlar. Savagg1 kimseler olduklarindan, kimse karsilarinda fazla
kili¢ sallayamaz. Bu makam, Resiliillah’tan (s.a.v.) sonra Ziibeyir b. Avvam’a
milyesser olmustur. Nice savascilar dine yardimda bulunmuslardir; ancak Ziibeyir
hepsinden daha faydali olmustur. Zira Cenab-1 Hak ona havdriyyiin mertebesini
vermisti. Bunlar hem en 6nde kahramanca carpisarak kili¢ ile cihadi, hem de ilim ve
ornek hayat tarzlariyla dinen hiiccet olusu biinyelerinde toplamislardir. Makamlari; tipki
peygamberlerin mficizeleri gibi, dini saglam ve mesr bir sekilde temsil etme
bakimindan hiiccet olma husfisunda adetd meydan okumaktir (tehaddi). Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonra, onun iddialarinin dogrulugunu ortaya koyan delil, ancak
onun havdrisidir.'"*

RECEBiYYUN: Her zaman kirk kisi olup Hak Teala’nin azametinde
miistagrak olarak kalmis haldedirler. Kur’an-1 Kerim’de “Kuskusuz biz, senin iizerine
agir bir séz birakacagiz”'” ayetinde istigrak haline atifta bulunan “kavl-i sakil (agir
s0z)” tabiriyle bunlara isaret edilmektedir. Bu kimselere recebiyyiin denmesinin sebebi,
bunlarin yukarida sozii edilen istigrak hallerinin Receb ayinda véki olmasidir. Bunlar
herkes bilemez; ama onlar birbirlerini bilirler. Bazis1 doguda, bazis1 batida, bazisi
degisik yerlerde, bazis1 da biitiin sehirlere dagilmis vaziyette bulunurlar. Istigrak hali bu
kimselere Receb ayinin ilk giinii gelirse bunlar atesli bir humma hastaligina yakalanmis
gibi yataklara diiserler; iizerlerine biiyiik bir agirlik ¢oktiigiinden hi¢ hareket edecek
mecalleri kalmaz; ne yerlerinde rahatca durabilirler, ne oturabilirler, ne el ve ayaklarini
kimildatabilirler ve ne de gozlerini acabilirler; Oylece bulunduklari yere dayanip
kalirlar. Ikinci giin bu durum bir parca hafifler; iiciincii giin daha da azalr. Ug giinden
sonra artik konusmaya baglayabilirler. Receb ay1 sona erince onlar biitiin mugayyebata
muttali olmus olurlar. Saban ay1 gelince de islerine giiglerine doniip, tacir olan
ticaretiyle, sanatkar olan da sanatiyla mesgul olur.'"

Ibn Arabi, recebiyyiinun Yemen, Sam ve Diyarbakir gibi cesitli beldelere
dagilmis vaziyette bulunduklarimi ve bunlardan biriyle Diyarbakir'in Diineysir
kasabasinda karsilastigini, ¢ok arzulamasina ragmen recebiyyiindan daha baska birine
ondan sonra rastlayamadigimi bildirmektedir. Onun anlattigina goére Diineysir’de

10 o] Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 105; Gumiuishanevi, Camiu’l-Usil, s. 42; Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil Zeyli,

s. 368; Ayrica bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 378

" fsmail Hakki Bursevi de bunlarin sayisinin sekiz oldugunu soyler. Bk.: Uludag, a.g.e., s. 378
(Bursevi’nin Faslii’l-Hitdb adl1 eserinin 315. sayfasindan naklen)

U2 Niicebd nin 8 hasleti icin bk.: Gimiishanevi, Camiu’l-Usill, s. 42

'3 ibn Arabi, Fiirdhat, c. X1, ss. 282-283; c. 1, s. 52. Krs.: [bn Abidin, lcdbetii’l-Gavs, s. 268

"% Tbn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 283-284

1s Miizzemmil, 73/5

"° Tbn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 285-289
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karsilagtign bu zat, Sia’dan Rdfizi olan kimseleri, kalabalik arasinda bulunsalar bile,
domuz siretinde gorerek kolaylikta taniyabilmekteydi. Hattd Rdfizi oldugu halde asla
bilinmeyecek bicimde bunu gizleyen bir kimseyi bile domuz seklinde gorerek onun
icyliziinii rahatlikla bilerek: “Sen Sii-Rdfizi’sin. Hemen Allah’a tevbe et!” diye seslenir
ve o adam da hayretler icerisinde kalirdi. Eger o kisi tevbe eder ve tevbesinde samim1
olursa artik onu insan sliretinde gérmeye baslar; yok eger yalan yere tevbe etmisse onu
tekrar domuz seklinde goriir ve “Yalan soyliiyorsun. Gergekten tevbe etmedin” diye
tekrar uyarirdi. Bu acidan kesinlikle yanilmaz ve aldanmazdi. iste recebiyyiinun en
onemli oOzelligi, siinni olmayanlar1 domuz sretinde gorerek hemen teshis
edebilmeleridir.'"’

HATEM: ibn Arabi’ye gore hdtem'® her zamanda bir kisi olmakla birlikte,
iki tiirlii veldyet bulundugundan, bu her iki veldyet tiirii i¢in de birer hdtem bulunur.'”
Nitekim bir hdtem vardir ki onunla veldyet-i Muhammediyye hatmolup sona erer ve
Muhammed (s.a.v.) immetinin evliysi arasinda ondan yiice kimse yoktur."’ Bagka bir
hdtem daha vardir ki Hz. Adem’den kiyamete kadarki velilik mertebeleri olan veldyet-i
d@mme de onunla sona erer. O da Hz. Isa’dir (a.s.). ibn Arabi’ye gore Isa (a.s.), miilk
devresinin hdtemi oldugu gibi, ayn1 zamanda hdtemii’l-evliyddir. Ona gore kiyamet
giiniinde Hz. fsa’nin, biri immet-i Muhammed ile ve biri de diger peygamberlerle
olmak iizere iki hasri olacaktir.'”' ZirA hatm-i niibiivvet zamanla sinirli olup, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile sona erdigi halde hatm-i veldyet zaman iistiidiir; ezelden ebede
kadar siirer. Zira niibiivvet nebinin, veldyet ise Allahii Teala’nin vasfidir.'*

Ahmed Avni Konuk’un Fusiis serhinde kaydedildigine gore ise dort tiirlii
hdtem vardir: Birincisi hdtem-i kebir olup, hulefa-i rasidinin sonuncusu olmasi
hasebiyle bu, Hz. Ali b. Ebi Talib’dir. Ikincisi hdtem-i sagir olup, ahldken Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) benzemekle birlikte derece olarak onun altinda bulunan, ahir
zamanda ortaya cikacak olan ve adi Muhammed olan Mehdi’dir. Uciinciisii hdtem-i
asgar olup, hem siri ve hem de manevi tasarrufata cami’ olan Muhyiddin ibn
Arabi’nin kendisidir.'"” Dordiinciisii ise hdtem-i ekber olup, veldyet-i dmmenin
kendisiyle hatmoldugu Hz. Isa’dir (a.s.).”

"7 {bn Arabi, Fiitiihdr, c. X1, ss. 286-287. Ayrica burada ibn Arabi, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e
iclerinden kin besleyip Hz. Ali’ye sevgi duyan iki kisinin i¢yiizlerini taniyan bir seyhin hikayesini de
anlatmaktadir.

"8 Hétem, hem “bir seyi tasdik eden miihiir” ve hem de “sonuncu” méanalarina gelmektedir. Bu
bakimdan hdtemii’-l-evliyd, hem “biitiin velileri tasdik eden miihiir” ve hem de “velilerin sonuncusu”
demek olur.

"9 Bu iki tiirlii veldyet ve hitem icin ayrica bk.: Ebuw’l-A’14 el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf
Felsefesi, Terc.: Mehmet Dag, II. baski, Kirkambar Yay., Istanbul, 1999, ss. 106-109

120 Bu tiir velayetin hateminin bizzat Muhyiddin ibn Arabi olduguna dair bk.: el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 107

! fbn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 289-290; c. III, ss. 175-177

122 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 211

'3 Nitekim Muhyiddin ibn Arabi, kendisinin hdtemii’l-evliyd oldugunu bizzat ilan etmektedir. Bk.:
Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, Terc.: Ahmed Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yay., Istanbul, 1998, s. 379; el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 107-
109

124 Konuk, Fusiis Serhi, c. 1,s.213
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Bazilarimin zannettigi gibi Ibn Arabi, hdtemii’l-evliyddan sonra velinin
gelebilecegi ihtimalini reddetmez. Ummet-i Muhammed’de veya baska bir toplumda,
bilgilerini nebilerden verasetle alan veliler ortaya cikabilir. Onun reddettigi; hig
kimsenin, dogrudan hakikat-i Muhammediyyeden ilm-i batina ulasamayacagidir. Biten
velayet, genel anlamdaki veldyet degil, hakikat-i Muhammediyyeden verasetle
gerceklesen velayettir. Ondan sonra gelecek veliler, Hz. Muhammed’in vérisleri degil;
diger nebilerin vérisleri veya miisliimanlarin velileridir. Bunlarin elde edecekleri bilgi,
hdtemii’l-evliyd araciligiyladir. Bu sekilde nebl ve velilerin, ilimlerini rih-i
Muhammediden istimdad etmeleri gibi, hdtemii’l-evliyd da, velilerin ilimlerini elde
ettikleri yeni bir manevi kaynak hiline doniismektedir.'*

MUSTAFOUN (MUCTEBUN): Bunlar ii¢yiiz kisiden miitesekkil olup bundan
fazla ya da az olmazlar. Hz. Adem (as.) kalbi iizere olup kemalatlar1 ve kalplerine
gelen ilim, Hz. Adem’inki (a.s.) gibidir. Tbn Arabi’nin bildirdigine gére bu iicyiiz kisi
ona malum olmustur. Onlarin dullart soyledir: “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik;
eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, muhakkak ziydna ugrayanlardan
oluruz.”® Onlar, bu ayet-i kerimeyi ¢ok sevdikleri gibi, bu ayeti siirekli okuyan
kimseyi de severler. 11ahi marifet, 6nce melekler ve peygamberler vésitasiyla bu
kimselerin kalbine gelir; sonra da onlar araciligiyla diger iyi insanlarin kalplerine iner.
Bu tigyiiz kisiden her biri, ligyiiz ilahi ahlak: iizerlerinde tasirlar ve insanlardan biri bu
ahlaklardan herhangi biriyle ahlaklanirsa o kisi saddete erer.'”’

AHYAR: Bunlarin sayisinin yedi veya ii¢yiiz oldugu rivayet edilir.’”® ibn
Arabi, ise ahydrin sayisinin tesbit edilemeyecegini soyler. Ona gore ahydrin sayisi
degisse bile yeryiiziindeki varliklar1 siirer. Ne var ki ibn Arabi baska bir yerde de
bunlarin sayisinin kirk oldugunu soyler.'” O, ahydr ile ilgili goriislerine Kur’an-1
Kerim’in Sad siresindeki su ayeti delil gosterir:*° “Onlar bizim katumizda segkinlerden,
hayirlilar(el-ahydr)dandir.”*" ibn Arabi’ye gore ahydr, Nuh Peygamber kalbi iizere
olup iimmet-i Muhammed’dendir. Makamlar1 gayret makamidir; dine aykiri olan her
seye incinirler."”” Nitekim Nuh stiresinde Allahii Teala bunlara isaretle: “Rabbim! Beni,
anami-babami, inanarak evime gireni, inanan erkek ve kadinlart bagisla; zdlimlerin de
sddece heldkini arttir!”'* buyurur.'*

' Ebu’l-A’1a el-Afiff, et-Tasavvuf Sevratiin Rithiyyetiin fi’l-Islam [et-Tasavvuf], Terc.: Ekrem Demirli-
Abdullah Kartal, iz Yay., Istanbul, 1996, ss. 266-267; Bu konuda genis bilgi igin ayrica bk.: izutsu,
Ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, ss. 378-384

126 A>raf, 7/23. Ibn Arabi, ayrica bunlar hakkinda su ayeti de zikreder: “Sonra Kitdb’t kullarimiz
arasindan sectiklerimize (istafeynd) miras verdik. Onlardan nefsine zulmeden, orta (yolda) giden ve
Allah’win izniyle hayirlarda one gegen vardir. Bu bir fazl-1 kebirdir.” Fatir, 35/32

"> ibn Arabi, Fiitahat, c. XI, ss. 290-294

128 Bk.: Tahsin Yazici, “Ahyar”, DIA, c. I, ss. 194-195

' Bk.: Ibn Arabi, Fiitahat, c. X1, s. 296

130 Bk : Tbn Arabi, a.g.e., c. 11, ss. 3, 31

P! Sad, 38/47

132 Buna iséretle, ibrahim b. Edhem (161/777), devrinin Iskenderiyeli stfilerden Eslem b. Yezid el-
Ciiheni’'nin su soziinii aktarir: “Ahydr ile sohbet ederken sakin onlari kizdirma! Zird onlarin kizdigi
seye Allah da gazaplanir ve onlarin razi oldugu seyden o da razi olur.” Bk.: es-Siilem1, Tabakat, s. 32

"% Nih, 71/28

"* Tbn Arabi, Fiitiihat, c. X1, ss. 296-297
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SULEHA: ibn Arabi, bunlarin her zaman bes kisi olduklarini sdyler. Bu
kimseler Cebrail (a.s.) kalbi tizere olup ilimleri, makamlari ve mertebeleri ondan fazla
olmaz. Hagr olduklar1 zaman bile Hz. Cebrail (a.s.) ile hasr olurlar.'” Ismail Hakk
Bursevi (1137/1725), ruhlarin hiikiimdar1 olan Cebrail’in nefesinden ve ilminin
feyzinden kalbler nasil hayat buluyorsa, tarikat ehlinin hiikiimdarlar1 olan bu bes kisinin
nefes ve ilim feyzinden de goniillerin hayéta kavusacagini sdyler.'*

ON RiCALU’L-GAYB: Bu gayb erenleri her zamanda on kisi olurlar. Husti
ve hudii ehli olup yeryiiziinde aheste dheste yiiriirler; dheste dheste, yamusak ve fisilti
seklinde konusurlar. Ddima Cenab-1 Hak ile miinicat ve miisdhede halinde bulunurlar;
ondan baskasini bilmezler. ibn Arabi’ye gore su dyet onlarin hallerine cok uygundur:
“Rahman’in kullart oyle kimselerdir ki yeryiiziinde miitevazi olarak yiiriirler, cdhiller
kendilerine laf atarlarsa “selam” derler.”"’ Bunlar gayet haya ehli olurlar; birisi kotii
bir s6z sOylese viicudlarina bir titreme gelir ve kendi hallerinde bir gerileme olacagini
diistiniirler. Baz1 kimseler, cinlerin salih olanlarina; bazilar1 da ilmin ve rizkin gaybden
kendilerine ulastigini bilen kimselere ricdlii’l-gayb derler.'*®

RiICALU KUVVETI’L-ILAHIYYE (RiICALU’L-KAHR): Devamli sekiz
kisidirler. Allahii Tedlda Kur’an-1 Kerim’de onlarin halini: “...kdfirlere karsi ¢ok
siddetlidirler (kandirlar)...”"” ayetiyle izah eder. Bunlarin esmullahtan zikirleri “Zii’l-
Kuvveti’l-Metin” olup, Hak Teala onlara o kadar biiyiik kuvvet vermistir ki ne isterlerse
yapabilirler ve insanlarin nefslerine nasil isterlerse o sekilde himmet ederler.
Muhyiddin ibn Arabi: “Fas sehrinde Ebii Ali ed-Dekkak adinda bir kimse vardi. O
bu taifedendi ve onun disindaki bazi mesdyih de bu taifedendir” demektedir.'* ibn
Arabi’ye gore bu sekiz kisinin ilk besi siddetle, son ti¢cii de yumusaklikla muamelede
bulunan kimselerdir. Bunlarin makami peygamberlerden bir basamak asagidadir ki
Cenab-1 Hak bunlar hakkinda: “Ona yumusak sz soyleyiniz”'*' ve “Alldh’in rahmeti
sebebiyledir ki sen onlara yumugsak davrandmn...”'** buyurmustur. Ibn Arabi, bu tiir
kimselerle kargilastigini ve onlardan istifade ettigini bildirmektedir.'*’

RiCALU’L-CENAN (ATF-I iLAHI): On bes kisi olup gorevleri halka sefkat
ve merhamet edip hepsine ayni1 nazarla bakmaktir. Mi’'min olsun, kafir olsun, Allahii
Tedld yarattigindan, herkesi bir nazar iizere goriirler. Hak Teédld bu kimselere asla
veldyet-i zdhire vermez. Zira velayet-i zahire i¢in bazi haller gereklidir; ne fazlaca
gazap, kahir ve giic lazimdir ve ne de fazlaca yumusaklik, sefkat ve merhamet

% fbn Arabi, Fiitdhat, c. X1, s. 302

136 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 95 (Ismail Hakki Bursevi’nin Faslii’l-Hitdb adli eserinin 324.
ve 328. sayfalarindan naklen)

37 Furkan, 25/63. Ibn Arabi bunlarin halleriyle ilgili olarak ayrica su ayeti de zikreder: “...Rahmdn’in
huziirunda sesler kistlir; fisiltidan baska bir sey isitemezsin.” Taha, 20/108

8 bn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 306-308. Krs.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 381 (Bursevi’nin
Faslii’l-Hitab adli eserinin 326. sayfasindan naklen)

"% Fetih, 48/29

149 ibn Arabi’nin bu sozii icin bk.: ibn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 312-313. Ayrica burada ibn Arabi, bu
ziimreden olan ve bazi acayip durumlar1 ve garip halleri bulunan kisilerle Endiiliis’te karsilagtigini,
hatta kendi seyhlerinden bazilarinin da bu ztimreden oldugunu haber vermektedir.

! Taha, 20/44

"2 Al-i fmrén, 3/159

' Tbn Arabi, Fiitahat, c. XI, ss. 312-313
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gereklidir. ibn Arabi, Allahii Teala’min haklarinda: “..ve rahmetim her seyi
kaplanugtir..”'* buyurdugu bu kimselerle bir arada bulundugunu bildirmektedir.'*

RiCALU’L-FETH: Yirmi dort kisidirler. Ehlullahin gonliine ne feth olunursa
hep onlarin vasitasiyla feth olunur; yani ne kadar maérifet ve esrdr varsa hep onlarin
himmetleriyle feth olunur. Bunlar yeryiizine dagilmis durumda olup bir arada
bulunmazlar. Ancak ikisi doguda, ikisi batida, ikisi kuzeyde ve ikisi de giineyde
bulunurlar; digerleri dort bir tarafta kendi yerlerinde dururlar. ibn Arabi’nin
bildirdigine gore; “Allah insanlara bir rahmet acti mi onu tutan olamaz; onun (Alldh’in)
tuttugunu da ondan (Allah’tan) sonra salacak yoktur. O iistiindiir; hiikiim ve hikmet
sahibidir”'** ve “Allah yedi gogii tabaka tabaka yaratti”'*" ayetleri ricalii’l-fethe iséaret
etmektedir.'*

RICALU MAARICI’L-ULA: Bunlar yedi kisi olup, her nefeste Allahii
Teald’ya miraglar1 vardir ve her miracta ayr1 bir ilim tahsil ederler. Bazilar1 bunlarin
ebdalden olduklarini diigiinmiislerdir. Enfiisi alemin en yiice sahsiyetlerinden oldugunu
soyleyerek “...ve siz iistiinsiiniiz ve Allah sizinle berdberdir...”'* ayet-i kerimesini
onlara isdret olarak degerlendiren ibn Arabi, bu zimreden olan ricalullah ile
karsilagtigin1 ve onlarin hallerine muttali oldugunu belirtmektedir.'”

RiCALU TAHTE’L-ESFEL: Bunlar on bir kisi olup gidilari ve hayat
kaynaklar1 nefes-i Rahméan’dir. “...Sonra onlari asagilarin asagisina (esfele sdfilin)
gonderdik...”"" ayetini onlara isaret sayan Ibn Arabi, buradaki ‘esfele sfilin’den
kastedilenin tablat dlemi oldugunu ve Alldhii Tedld’min bu kisileri o tablat dlemini
hayatta tutmalarn icin gonderdigini sOylemektedir. Zird aslinda tabiat dlemi Oliidiir;
Allah, bu kisilere bahsettigi nefes-i Rahmén ile o alemi diri tutmaktadir ve boylece
kainatta hayat akip gitmektedir. Su halde Allah’in digindaki her sey (ma-sivalldh)
canlilik ile oliim arasinda olup “viicud olarak diri,” fakat “hiikmen oliidiir.” Cenab-1
Hak: “Insan onceden hichir sey degilken kendini nasil yarattigimizi diisiinmiiyor
mu?”"* buyurmakla buna isaret etmektedir. Zird Allahii Tedla insanin “sey’iyyet”’i'”
konusunda ondan, oldugu gibi kendisiyle beraber olmasim istiyor; oysa o bu “sey’iyyet”
degildir. Bu yiizden insan “viictiden diri, hiikmen 6li”diir."**

RiCALU IMDADI’L-ILAHI ve’l-KEVNi: Ug kisi olup Hak Teald’dan
istimdad edip halka medet ederler. Ancak katilik ve kahir ile degil, yumusaklik ve liituf
ile halka faydalar1 dokunur. Kisacast Hak’tan alip halka verirler. Bir kismu erkek ve bir

144 A’raf, 7/156

15 fbn Arabi, Fiitiihdt, c. X1, ss. 313-315. Krs.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 381 (Bursevi’nin
Faslii’l-Hitab adli eserinin 329. sayfasindan naklen)

148 Faur, 35/2

47 Miilk, 67/3

8 {bn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 317-318

149 Muhammed, 47/35

150 {bn Arabi, Fiitahdt, c. X1, ss. 319-320

151 Tin, 95/5

152 Meryem, 19/67

153 Sey’iyyet: Mahliikatin, ilm-i ilahide sabit olan durumu, demektir. Bk.: ibn Arabi, Tedbirat, ss. 202,
328

154 ibn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 320-322
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kismi1 da kadin olabilir. Bunlar halka o kadar yumusak davranirlar ki gorenler onun
halka bir faydasinin dokunmayacagi gibi halktan yardim talep edecek sanirlar. Bu ii¢
kisiden birinin yardimi siireklidir, hi¢ bir zaman kesintiye ugramaz; makamlar1 da
degismez ve Cenab-1 Hak huzlirunda halkin islerini goriirler. “Allah ki ondan baska ildh
yoktur; daima diri ve yaratiklarini koruyup yéneticidir”"> ayeti bu kimseye isiret eder.
Bunlardan biri de melekiit aleminde meleklerle beraber bulunur. Bunun hal ve makami
degisebilir; her zaman ayrn bir siiret iizere cesitli haller vaki olur. Bu kimse meleklerden
yardim goriir. Birisi de miilk aleminde, insanlar arasinda bulunur. Bunun da makam ve
mertebesi degisir. Bu kimse insanlardan ve hayvanlardan yardim goriir. Seyh
Muhyiddin ibn Arabi bunlardan Miisid b. Imran adli birine Zsbiliyye kentinde
rastladigin1 ve zaménin biiytigii olan bu kisiyle sohbet ettigini bildirir."*

ILAHIYYON (RAHMANIYYON): Her zaman ii¢ kisi olurlar. Ebdal
olmadiklar1 halde bazi halleri onlara benzer. Siirekli hatiften bir tiir ses isitmekte olan
bu kimselere bu sfiretle vahy-i ilahi olur. Bu ziimreden olan Kkisilerle ilgili olarak
Muhyiddin ibn Arabi sunlarn soylemektedir: “O sesi onlarin nasil igittikleri, manalarini
nasil bildikleri veya vasitasiz olarak anlayip anlamadiklari konusu bana méalum olmadi.
Durumlarin1 en iyi bicimde ancak Allah bilir. Ben birisine bu kimseler hakkinda
sordum; cevap vermedi. Hak katindan da hallerinin nasil olduguna dair bana bir bilgi
gelmedi.” Tbn Arabi, “Onlarin beyt(ullah) yamindaki namazlar: da ishik calmaktan...

ibarettir”"’ meélindeki ayetin, devamli olarak duyduklart singirtiya benzer bir sesle
AAAAA 158

RiCALU’L-AYN: Her zaman bir kisi olup makamina sakitu’r-refref denir.
Sam ve hali yiice bir kimsedir. Muamelesi ddima Allahii Teéla ile olup, kendi nefsiyle
mesgul olur ve nazari oldukga etkilidir. Muhyiddin ibn Arabi, Konya’da, oldukg¢a kotii
ve zelil bir haldeki boyle birini gordiigiinii soyler. Bu kimsenin pek ¢ok maarif-i
ilahiyyeye sahip ve gayet ehl-i haya bir zat oldugunu bildirir."”’

RICALU’L-GANI BILLAH: iki kisi olup, Hak Tedld gind (zenginlik)
makamini onlarla muhafaza eder. Bu iki kisiden biri Hakk’a izafe edilmistir ki o en
yiicedir; obiirti nefse izafe edilmistir ki o da en asagidir. Yani biri sehadet dlemine
medet verir ve orada ne kadar zenginlik varsa onun sebebiyle olur; digeri de melekit
alemine medet verir ve orada da ne kadar zenginlik varsa onun sebebiyle olur. Bu
kimseye de dlem-i ulviden beser olmayan biri medet verir ki bunu da sayarsaniz
ricdlii’l-gani ii¢ olur. Ancak yalnizca beserden olanlar1 sayarsaniz iki olur. Ricalii’l-
gani hatun kisiden de olabilir. “...Allah dlemlerden zengindir (gani)...” meélindeki
ayetlerin'® bunlara isdret ettigini belirten Ibn Arabi, bu ii¢ kisiyi tamima husisunda
kendisine az da olsa bir bilgi verildigini ifide etmektedir.''

155 Bakara, 2/255

136 {bn Arabi, Fiitahdt, c. X1, s. 322-324
157 Enfal, 8/35

158 {bn Arabi, Fiitahdt, c. X1, ss. 324-326
159 {bn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 328-329
160 Bk . Al-i imran, 3/97; Ankebiit, 29/6
16! bn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 329-330
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RiCALU AYNI’T-TAHKIM VE’Z-ZEVAID: Her zaman on kisi olurlar;
fazla ve az olmazlar. Tasarruf makaminda olurlar. Halleri, gaybe yakinen Tman etmis
olanlarin hélidir; gayb 4lemi onlara sehddet alemi gibi goriiniir.'®> Ibn Arabi, bu
kimselerle ilgili olarak su Ayetleri zikreder:'® “‘Rabbim! Ilmimi arttir!” de!”'*
“..imanlarina iman katsinlar (imanlarim arttirsinlar) diye...”'” “..Bu onlann
imanlarint arttirir ve onlar sevinirler.”'® “Kullarim, sana benden sorar(lar)sa (soyle):
Ben onlara yakimum. Dud eden, bana dud ettigi zaman onun dudsina karsilik
veririm...”"®’

BUDELA: ibn Arabi’nin bildirdigine gore biideld, her zaman on iki kisi olup
bunlar ebddlden farkhidirlar. Yeryiiziinde kimse tarafindan bilinemeyen bu kisileri
ancak gok ehli bilebilir. Ne zaman ki bunlardan biri, digerlerini bulamasa; hemen
onlarin yerini alir ve hepsinin islerini goriir. Boyle olunca da her biri geri kalaninin ayn1
oldugundan, bu kimselere biideld denmistir. Allahii Teala, biitiin alemin kemalatin1 bir
sahista toplayabileceginden, bu, Cenab-1 Hakk’in kudreti disinda degildir. Sayica
niikabdya benzemekle birlikte yaptiklari isler bakimindan insanlarin ebddl sandiklar1 bu
kimselerle ilgili olarak Kur’an’da: “...0 sanki odur (tipki onun gibidir)...”'*® buyrulur.
Yéani sanki onun aymidir ve o odur; ona ancak nefsi ve ayni bakimindan benzer.'”

RICALU’L-ISTIYAK: Bes kisi olup, daimd sevk ve istiyak halinde
bulunurlar. Miisdhedeye nail olan bu kisilerin vasfini bir sair soyle tasvir eder: “Lestii
edri etale leyli em 1d / Keyfe yedri bi-zdke men yetekalld.” Yani; gecenin uzun mu ya da
kisa m1 oldugunu bilmem. Bir kimse Cendb-1 Hak tarafindan istenmis olsa, gecenin kisa
mi1 uzun mu oldugunu nasil idrék edebilsin?'"

RICALU EYYAMI’S-SITTE: Alu kisi olup, Allahii Teald Adem’i (a.s.)
yaratirken alti yoniin (cihat-1 sitte) sultanligim onlara vermistir. Onlarin tesbthi:
“Andolsun, biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar alti giinde yarattik; bize hig¢
bir yorgunluk dokunmadi””" Aayetidir. Tbn Arabi’nin verdigi bilgilere gore ricdlii
eyydmi’s-sitte, insan viicidunda bulunan alt1 yone etkisi olan kisilerdir. O, bu ziimreden
olan ibn Harun er-Resid es-Sebeti ile Kdbe'yi tavaf ederken 599 (1202-03 M.)
senesinde karsilasmasimi anlatir. Ayrica Anadolu’da (Rim) Erzinli bir zita daha
rastladigini; o sahsin bu ziimreden oldugunu go6ziinden ve sohbetinden taniyarak
bildigini; aym kisiyle Sam’da, Sivas’ta, Malatya’da, Kayseri’de ve Harran’da cesitli
zamanlarda karsilastigini ifade eder.'”

RiICALU’L-ILAHIYYE: Déort kisi olup, evtdda onlar medet ve yardim
ederler. Cogunlukla halleri rbhani, kibleleri semavidir ve yeryiiziinde bilinip

192 {bn Arabi, Fiitahdt, c. X1, ss. 331-333
'3 Bk.: ibn Arabi, a.g.e., c. X, s. 332
164 Taha, 20/114

165 Fetih, 48/4

166 Tevbe, 9/124

167 Bakara, 2/186

168 Neml, 27/42

199 {bn Arabi, Fiitahdt, c. XL, s. 333

170 {bn Arabi, Fiitahdt, c. X1, s. 334

17 Kaf, 50/38

172 ibn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 335-336
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taninmazlar. GOk ehli disinda kimse onlar1 bilemez. Bu dort Kisiden birini Hak Teala su
soziinde istisnd eylemistir: “Sir’a iiflenmis, goklerde ve yerde olan (korkudan)
bayilmislar, ancak Allah’in diledigi sarsilmamusnir...”"” Bu dort kisiden ikincisinin
ucsuz bucaksiz, siirsiz ilmi ve yiice makanu vardir. Uciinciiniin de sinirsiz, ¢ok yiice
himmeti vardir. Dordiinciiniin ise kendisinin hi¢ bir irddesi olmaksizin elinden ¢ok isler
ortaya c¢ikar. Bu dort kimsenin yiice mertebeleri gokleri kaplamistir. Biri Hz.
Resiiliillah (s.a.v.) kalbi iizere, biri Hz. Suayb (a.s.) kalbi tizere, biri Hz. Salih (a.s.)
kalbi {izere ve biri de Hz. Hiid kalbi iizeredir. Muhyiddin ibn Arabi: “Evliyada bunlar
gibi kimse yoktur. Elhamdiilillah, Dimagk’ta bunlarla bulustum ve tanidim. Ama bir
kere daha Onceki zamanda Endiiliis’te bulusmus ve o vakit de bilmistim. Sonra
Dimask’ta bulusunca hilime ¢ok siikrettim” der. Ibn Arabi’nin bildirdigine gére bu
dort kisiden birine Azrail, birine Cebriil, birine Mikail ve birine de Israfil nezaret
eder. Bunlardan biri Allah’a ama’ (ahadiyyet veya vahidiyyet mertebesinde) iken, biri
arsa nisbetle, biri semdya nisbetle ve biri de yeryiiziine nisbetle ibadette bulunur.
Boylece biitiin kdinatin ibadeti, bu dort kisi iizerinde toplanmus olur.'™

RiCALU SALAVATI’L-HAMS: Bes kisidirler. Bunlarin her biri bir farizaya
mahsus olup, gece olsun, giindiiz olsun, hi¢ bir namazda gevseklik ve tembellik
gostermezler. Hattd bazen kesf vaki olur ve gercekte dyle olmadigl halde namaz ona
cisim slretinde goriiniir ve o da Oyle tahayyiil eder. Muhyiddin ibn Arabi der ki:
“Salih b. el-Berberi bunlardan idi. Ona kavusup onunla arkadashk ettim ve c¢ok
faydalar gordiim. Fas sehrinde de Ebii Abdillah el-Mehdi bunlardan idi; onunla da
arkadaglik ettim.” Yine ona gore: “Namaz, benim goziimiin niiru kilindi”'” hadisi ve
“Namazlart ve orta namazi koruyun...”"’* ayeti, Allah’in dlemin varhgini kendileriyle
hifz ettigi bu kimselerden bahseder ki bunlar gece-giindiiz namaz kilmaktan geri
durmazlar."”

Buraya kadar anlatilanlardan baska ricalii’l-gaybden on sekiz kisi daha vardir
ki Hak Teélda’nin emriyle siirekli kerametler izhar ederler. Olaganiistii olaylar onlardan
sadir olur. ibn Arabi, Seyh Ebfi Medyen’in bunlardan oldugunu soyler ki bu zat,
arkadaslarina soyle derdi: “Nasil ki insanlar Alldh’a muhalefetlerini acik¢a ortaya
koyuyorlarsa, siz de ona olan muvafakatiniz1 acik¢a belirtiniz. Allah’in size bahsettigi,
goriinen (zahir olan harikulade hadiseler) ve goriinmeyen nimetlerini (maarif-i ilahiyye)
siz de onlara gosteriniz.” Bu on sekiz kisilik ziimreden olanlarin zuhurlar1 Allah ile ve
kiyamlar1 da Allah hukiku ile olup olaganiistii hadiseler onlar icin siradan olaylar halini
almigtir. Su iki ayet onlarin hallerinden bahseder: “...’Allah!” de ve onlari birak;
daldiklart bataklikta oynaya dursunlar.”'™ “Sonra ben onlart acik¢a ddvet ettim.”'” Bu
on sekiz zat1 zahiren ve batinen Allah’tan baska kimse bilemez.'*

173 Ziimer, 39/68

7% Tbn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 315-317

175 Benzer bir metin icin bk.: Nesai, Nisa, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, ss. 128, 199, 285

7% Bakara, 2/238

77 ibn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 334-335

'8 En’am, 6/91

7% Nih, 71/8

130 fbn Arabi, Fiitiihdt, c. X1, ss. 308-312. Krs.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 381 (Bursevi’nin
Faslii’l-Hitab adli eserinin 329. sayfasindan naklen)
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Ayrica ricdlii’l-gaybden bir kisi daha vardir ki Allah’tan bagka her seye giicii
yeter. Onu cengaver bir kimseye benzetirler ki biitiin askerlerin 6niine diisiip diigmanla
savasir ve hi¢ kimse onu yenemez. Bu kisi hakki soyler ve adalet ile hitkmeder. Seyh
Mubhyiddin ibn Arabi boyle bir kimseyi soyle tanitir: “Bu makamin séhibi, Bagdat’ta
benim seyhim Abdiilkadir el-Cili idi. Bu makam ona miiyesser olmustur. Hak’tan
aldigr kuvvetle halktan herkese karsi galip gelirdi. Benim zamanimda bu makamin
sahibi olan ondan baska bir kimseye erismedim.” ibn Arabi, “Ve o, kullarimn iistiinde
tam hékimdir/kahredicidir (kahir)...”'" ayetinin bu kimselerden bahsettigini soyler.'®

Yine ricalii’l-gaybden bir kisi daha vardir ki rGhanilik/beserilik veya insan
olus/cin olus arasinda miirekkeb ve miitemezzic halde bulunur. Her zamanda bir olur;
kendi makaminda baska kimse olmaz. Hz. isﬁ’ya (a.s.) benzer; ruhla birlikte beserden
hasil olur; atas1 olmaz. Nitekim Belkis cin ile insten hasil olmustur. Zira sdyle anlatildi
ki Belkis’in atasi cin, babasi da ins idi. Onun icin bizim katimizda olmustur. Eger hem
babasi, hem de anasi cin olsaydi cinler katinda dogardi. Bu kisi, iki farkli cinsten
olmustur ki biri rithullah, biri de beserdendir; riihaniyeti baskindir.'®

Bir kisi daha vardir ki her zamanda bir olur; iki olmaz. Erkek veya kadin
olabilir. O, biitiin dlemden ve ahvalinden haber vermekle birlikte, belirli bir yerde de
bulunmadigindan, onun makaminin nerede oldugunu kimse bilemez. Baz1 ehl-i hal bu
kimseyi kutub sanmasina ragmen gercekte kutub degildir.'™

Her nefeste hali degisen bir kisi daha vardir ki hi¢ bir an bir menzilde ve bir
mertebede karar kilmaz. Ricalullah arasinda bundan daha acdip halli biri bulunmamakla
birlikte, marifette de ondan daha kamil kimse yoktur. Muhyiddin ibn Arabi: “Ben bu
kimseyi gordiim. Bana hayli faydasi dokundu. Alameti, farz namazlan kilarken biitiin
organlarinin Allah korkusundan titremesidir” der. ibn Arabi, bu kimse icin “...Ona
benzer (misl) hicbir sey yoktur; o isitendir, girendir”'® ve “Sonra tekrar size onlart
yenme imkdni verdik...”'® ayetlerini delil gosterir.'’

Mubhyiddin ibn Arabi, buraya kadar anlatilan gayb erenlerinin sayilarinin belli
oldugunu, asagida kaydedecegimiz kimselerin ise sayilarinin belli olmadigimi'® ifade
eder:

'8 En’am, 6/18

132 fbn Arabi, Fiitithat, c¢. X1, ss. 326-327. Bu kisinin 6zellikleri, daha once anlattigimiz havdriyyiin
ziimresinden olan kimseye ¢ok benzemekle birlikte Ibn Arabi bu ikisini birbirinden ayirmistir.

'83 fbn Arabi, Fiirahat, c. X1, ss. 327-328

'8¢ bn Arabi, Fiirahar, c. X1, s. 328

185 Sra, 42/11

'8 sra, 17/6

'8 [bn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 330-331

'8 bn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 330-331



27

MELAMIYYE:"® Batnlarinda olanlarin zéhirlerinde goriinmedigi taifedir.
Tarikat ehlinin efendileri ve efendilerinin imamlar1 bunlardir ki Hz. Resfiliillah (s.a.v.)
bu gruptandir. Bunlar, her isi yerli yerince yapan bilge (hakim) kimselerdir. Sebeplere
sartlmanin gereksiz oldugu yerde esbabi terk ederler ve Hak Teala’nin terbiyesinden
kesinlikle uzak kalmazlar. Zira Cenab-1 Hak, sebebi yarattifni yerde onu ortadan
kaldirverir. Sebebin koyucusu Allahii Teéla oldugu gibi, ortadan kaldiricisi da odur. Ne
var ki bu nefy (sebebi ortadan kaldirma) halinde kalmakta 1srar eden kimseler, sirk ve
ilhad icinde kalirlar. Bu nedenle bu halden kurtulmak gerekmektedir. Bu meldmiyye
grubuna giren kimselerin sayilar1 degiskendir; yani cogalip azalabilir. Ancak kac¢ kisi
olduklar1 meghiil olup, efendilerinden baskasi onlari taninmaz.'”°

RiCALU’L-MA: Bunlar, Hak Tedld’ya denizlerin ve irmaklarin dibinde
ibadet eden kimselerdir. Muhyiddin ibn Arabi sunlart anlatir: “Ebu’l-Bedr et-
Tiimasiki el-Bagdadi yiice ve kendisine giivenilir kimselerdendir. Onun haber
verdigine gore, Seyh Eba Said b. Sibli, tarikatte mahir biriydi. Ondan 6nce ve
zamanimnda onun benzeri yoktu. O der ki: “Birglin Dicle irmagimin kenarinda
duruyordum. ‘Acabd Alldhii Tedla’nin kullarindan su i¢inde durup da ibadet eden
kimseler var midir?’ diye bir diisiince hatirima geldi ve bu fikir beni iyice meraka sevk
etti. Tam o sirada birden bire suyun ikiye yarildigini ve icinde birisinin durmakta olup
bana: “Ey Eba Said b. Sibli! Allahii Teala’nin nice kullar1 vardir ki su icinde ibadet
ederler; iste ben onlardanim” dedigine sahid oldum. Sonra o kisi geri suyun i¢ine girip
gozden kayboldu.” Bu olayin iizerinden daha on bes giin gegmeden, ayn1 durum Ebu’s-
Suiid adindaki baska bir zatin da basina gelmis ve hadiseyi oldugu gibi Ibn Arabi’ye
anlatmistir."’

EFRAD: Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miikemmel bir sekilde tdbi olma
neticesinde ferdiyet'”* tecellisine mazhar olan'” bu kimseler, kutub dairesinden harig
olup” din dilinde (lisAn-1 ser’) mukarreb olanlardir. Bunlarin gokteki meleklere
nazarlar1 ve kendilerinden baska kimselere kesifleri vardir ki Hizir (a.s.) bu gruptandir.
Bunlarin sayilar hi¢ belli olmayip, Muhammed b. Kaid el-Evani ve Abdiilkadir el-
Cili bu taifedendir. Bunlara mukarrebii’l-hazret de derler.'"” Aktdb ve efrdddan olanlar,
olen bir kimsenin kabirdeki durumuna muttali olabilirler.'*

189 Muhyiddin ibn Arabi, burada meldmiyye kavramini, yaygin anlamda inziva (halvet) hilindeyken,
aralarinda gizli bir ziihdi terbiye uygulayarak cogunlukla bagkalarinin elestirisini ya da ayiplamasini
davet eden dis davraniglarindan dolayr meldmiyye adi verilen bir dervis firkasimin adi olarak
kullanmayip; batini doktrinlerini kendine saklayan, sirlarini halka, hatt birbirlerine bile asla agmayan,
kendi deyisiyle siifilerin en iistiinii karsilig: olarak kullanmaktadir. Bk.: el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 102

10 bn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 341-342. Krs.: el-Ciircani, et-Ta’rifér, s. 101; el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 102-103

! fbn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 355-356

192 F erdiyet: ‘Zat, irdde ve kavl’in mecmiunun tecelli makami. Genis bilgi i¢in bk.: Konuk, Fusis Serhi,
c. II, ss. 332-337; ¢. 111, s. 78; c. IV, ss. 317-324, 340-348, 369-370

193 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 154

1% Bk.: Giimiighanevi, Camiu’l-Usiil Zeyli, s. 323

195 fbn Arabi, Fiitihdt, c. X1, ss. 357-358. Krs.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 153-154
(Bursevi’nin Faslii’l-Hitdb adl1 eserinin 345. sayfasindan naklen)

9 Konuk, Fusis Serhi, c. 1,s. 35



28

UMENA: Melémiler taifesinden olup iclerindeki kemalati disa vurmazlar.
Hepsi de fiitiivvet'’ ehli kimselerdir; diinyad ve diinyaligi sevmezler. Meldmilik,'*
dogruluk ve comertlikle olur. Onlar, hallerine ve amellerine hi¢ kimsenin vakif olmasini
istemezler; hazine gibi hep gizli kalmak isterler.”” Meldmiler, iizerlerindeki riitbeyi
ac1ga vurmadan talebelerine fiitiivveti devrederler.*™ Iclerine tevdi edilen ilahi sirlar1 ve
hakikatleri, ehlinden baskasina ifsd etmediklerinden dolayr bunlara iimend ismi
verilmistir.*"’

ibn Arabi’nin bildirdigine gore éimendnin durumlarinin nasil oldugu baskalar
tarafindan bilinmez. Zird tipki siradan halk gibi onlar da imanin gereklerini yerine
getirip Allah’in emrettigi ve nehyettigi konularda titizlik gosterirler ve farzlara ridyet
ederler. Onlarin hal ve makamlar1 ancak kiydmet giinii diger insanlara malum olacaktir.
Hz. Peygamber (s.a.v.): “Muhakkak ki Allah’im emin olan kullart vardir’* buyurmakta
ve Ebi Ubeyde b. Cerrah hakkinda da “Muhakkak ki o, bu iimmetin eminidir”*”
demektedir.***

KURRA: Bunlar Allah ehli olup Kur’an-1 Kerim okumalar1 sayesinde onun
0zel dostlugunu kazanan (hassa) kimselerdir. Peygamber (s.a.v.) onlar hakkinda
“Kur’an ehli olan kimseler, ehlulldh ve onun ézel dostlaridir (hdssa)”*” buyurmustur.
Zira onlar Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek ve onun hiikiimleriyle amel ederek korumakta,
ezberleme ve amel etme yoluyla da onu izhar etmektedirler. Ibn Arabi’nin bildirdigine
gore Ebli Yezid el-Bistami bu kimselerdendi. Nitekim Eb&i Miisa ed-Diibeyli onun
hakkinda: “O vefat ettigi anda bile Kur’an’1 agiktan okuyup durmaktaydi” demistir.
Kur’an ahlakiyla ahlaklanan kisi Kur’an ehli olur; Kur’an ehli olan da ehlulldh olur.

7 Ahilik ve fiitiivvet icin bk.: Ebl Abdirrahman es-Siilemi, Kitabii'l-Fiitiivve (Tasavvufta Fiitiivvet),
Terc.: Siileyman Ates, Ankara, 1977; Ebii’l-A’1a el-Afifl, el-Melametiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve, Kahire,
1942; Dog. Dr. Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-ndmeler, Ankara, 1998; Cumhuriyetin
50. Yilinda Esnaf ve Sanatkdr, Hazirlayanlar: Neset Cagatay, Sevki Giiler, Nabi Dinger, Ankara,
1973; Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Ankara, 1974; Akyiiz, Islam Térihi Dersleri,
III. baski, Ankara, 1988, ss. 45-47; Kopriili, Ik Mutasavviflar, ss. 211-216; Abdulbaki Golpnarli,
“Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat: ve Kaynaklar1”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmiiasi, c¢. X1, Istanbul, 1949-1958; Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet
Teskilat1)”, Terc.: Dog. Dr. Fikret Isiltan, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmiiasi, c. XV,
Ekim 1953-Temmuz 1954, No: 1-4, Istanbul, 1955, ss. 3-32; Yrd. Dog. Dr. Mustafa Kara, “Fiitiivvet-
Melamet Miindsebeti”, Tiirk Kiiltiirii ve Ahilik XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, (Kirsehir,
13-15 Eyliil 1985), Istanbul, 1986, ss. 187-195; Dog. Dr. Saadettin Kocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”,
Tiirk Kiiltiirii ve Ahilik XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, (Kirsehir, 13-15 Eyliil 1985),
Istanbul, 1986, ss. 13-47; Ahmet Tabakoglu, “Sosyal ve Iktisadi Yonleriyle Ahilik”, Tiirk Kiiltiirii ve
Ahilik XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, (Kirsehir, 13-15 Eyliil 1985), Istanbul, 1986, ss.
49-72

Melamilik i¢in bk.: Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler; el-Afifi, el-Meldmetiyye ve Ehlii’l-Fiitiivve
Gumiishanevi, Camiu’l-Usil, ss. 46-47; Ayrica bk.: Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 502
Giimiishanevi, Camiu’l-Usil Zeyli, s. 323

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 502

Bu méanaya benzer bir hadis metni soyledir: “Muhakkak ki Alldh’in yeryiiziindeki sahidleri, Allah’in
emin kullaridir (iimend).” Bk.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 200

Hadisin metni su sekildedir: “Muhakkak ki her iimmetin bir emini vardir. Bu iimmet(-i Muhammed)in
emini de Ebti Ubeyde’dir” Bk.: Buhari, Faziilii’s-Sahabe, 21; Megazi, 72; Tirmizi, Menakib, 32; ibn
Maice, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 18; c. 111, ss. 125, 133, 212, 287

2% {bn Arabi, Fiitahat, c. X1, ss. 362-364

2% fbn Mace, Mukaddime, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, ss. 167-168, 242
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Ziré Kur’an Allah’in keldmidir; onun kelami onun ilmidir ve onun ilmi de onun zatidir.
Iste bu makama nail olanlardan biri de Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’dir.>*

SUCUDU’L-KALB: Kalbin, Alldhii Tedld’yr miisdhede ettikten sonra
yalnizca onunla mesgul olmasi neticesinde biitiin duyulardan gelen c¢agrilar1 bir yana
birakarak Cenab-1 Hakk’ i varlig1 i¢in yok olmasidir (fena fillah).*’

ibn Arabi’nin bildirdigine gore, Allah’in nice kullar1 da vardir ki sanlan yiice,
omirleri uzun ve oOldiiklerinde bile secde eden bir kalb sahibidirler; ancak onlarin
kalblerinin secde etmekte oldugu asla bilinemez. Siirekli secde eden kalbe sahip olan bu
kimseler, artik ondan sonra basini secdeden bir daha kaldiramazlar. Evliyanin cogu,
kalbin, bir halden baska bir hale kolayca doniisebilme 6zelliginden dolay1 “kalb” adim
aldig1 goriisiindedir. Bu makama sahip olan kimse, -halden héle girse bile- artik kalbi
stirekli secde halindedir. Sehl b. Abdullah kendini ibadete tam adamis oldugu bir
haldeyken seyhinin huziiruna girdigi zaman ona: “Kalb secde eder mi?” diye sormus ve
seyhi de: “Ilelebed” buyurmustur. Bunun iizerine Sehl, onun hizmetine girer.?® ibn
Arabfi’nin bir baska yerde kaydettigine gore siiciidii’l-kalb sahibi olan kimseler, Allahii
Teald’ nin, kendileri i¢in evini temizlemesini Neb1’sine (a.s.) emrettigi kimselerdir. Zira
o, elcisine soyle seslenmektedir: “...ve tavdf edenler, ayakta duranlar, riikii ve secde
edenler icin evimi temizle! ™ “Sen Rabb’ini hamd ile tesbih et ve secde edenlerden
ol!”° burada Cendb-1 Hak, nebisinin basim1 secdeden asld kaldirmamasini
emretmektedir ki bu da ancak siirekli secde eden bir kalbe sahip olmakla miimkiin olur.
“Ve Rabb’ine kulluk et ki sana yakin (kesin bilgi) gelsin.”*"' Bu demektir ki; boylece
yakini irfana erebilir, boylece de secde edenin kim oldugunu ve kime secde ettigini
anlarsin. O zaman Ogrenirsin ki sen, kadir-i mutlak olan Cendb-1 Hakk’in elinde
musahhar kilinmig bir aletten ibaretsin; o seni se¢mis, seni temizlemis ve tim
sifatlariyla seni donatmistir. Bahsettigi bu sifatlar siyesinde senden, kendi zatina secde
etmeni istemektedir.*"?

AHBAB (MAHBUBUN ve MUHIBBUN): Allahii Teili’nin, haklarinda:
“..Allah yakinda d&yle bir kavim getirecek ki (O) onlart sever, onlar da O’nu
severler...”*” buyurdugu bu kimselerin “muhibbiin” oluslar1 Allah’a miibtela
olmalarindan; “mahbiibin” oluslann ise sevilmek icgin secilmis ve tercih edilmis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Su halde ahbdb taifesinden olanlar ikiye ayrilirlar:
Bir kismui (mahbiibiin), ilk 6nce Allah’mn kendilerini sevdigi kimselerdir. Ikinci kisma
(muhibbiin) girenleri ise Cendb-1 Hak, Alldh’a itaat olarak peygamberine itaate sevk
etmistir. Iste bu itaat, AllAh’in onlara olan sevgisini dogurur. Nitekim Allahii Teala:
“Allah’in peygamberine itaat eden, Alldh’a itaat etmis olur”** buyurmaktadir.’”

206 {pbn Arabi, Fiitihat, c. XL, s. 365

27 Giimiighanevi, Camiu’l-Usil Zeyli, s. 339
208 {bn Arabi, Fiitdhat, c. X1, s. 366

2 Hac, 22/26

210 Hier, 15/98

2 Hier, 15799

212 {bn Arabi, Fiitdhat, c. X1, s. 457-458

213 Maide, 5/54

214 Nisa, 4/80

215 {bn Arabi, Fiitihat, c. X1, s. 367-371
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Nitekim Ziinniin el-Misri (245/859) de: “Allah igin sevgi besleyen kimsenin
alametleri; onun habibine [Restliillah’a (s.a.v.)] ahlaku, fiilleri, emirleri ve siinnetleri
husiisunda tabi olmaktir”*'® sziiyle buna isaret etmektedir.

AHILLA: Allahii Teala’nin kendilerini dost edindigi kimseler olup, sayilari
artip eksilmekle birlikte kac kisi olduklar1 tam olarak bilinememektedir. “...ve Allah
Ibréhim’i dost edinmisti”*" ayetinin kendilerine isaret ettigi bu kimselerden biri olan
Hz. Eba Bekir’i (r.a.) Hz. Muhammed (s.a.v.) soyle tavsif etmektedir: “Eger ben
kendime insanlardan (iimmetimden) bir dost edinecek olsaydum, muhakkak ki Ebt
Bekir’i dost edinirdim; ama sizin arkadasimiz (EbG Bekir) Alldh’in dostudur.”*'®
Birbirini dost edinme, mahllklar arasinda degil, ancak Allah ile kulu arasinda dogru
olur ki bu, onunla bir olma makamidir. Bununla birlikte ahilld isminin, mii’min olsun,
kafir olsun, insanlar i¢in de kullamildig1 goriilmektedir: “O giin, dostlar birbirlerine
diismandirlar; ancak takva sahipleri hdari¢.”*" Burada dostluk, muiseret manasinadir.
Nitekim “Kisi, dostunun dini iizeredir”** buyrulmaktadir.”'

MUHADDESUN: Alldhii Tedla ile 6zel bir bicimde konusan bu kimseler iki
siifa ayrilirlar: Bir grubu Hak Teéla ile perde arkasindan konusurlar. Nitekim: “Allah
bir insanla, ancak vahiyle ya da perde arkasindan konusur...”*** dyet-i kerimesi bunlara
isaret eder. Diger grubun ise kalplerine veya kulaklarina melekler bir seyler sdylerler
veya onlar bunu yazili olarak goriirler. Bu siniftaki kimseler ne kadar ¢ok riyazet ve
miicdhede yaparlarsa manevi halleri o kadar yiicelir. Muhaddesiindan olan her bir
kimseyle, haline uygun bir ruh konugur ve bu ziimreden olan bir kimse, kendisinden
baska ka¢c muhaddes oldugunu bilemez. Bu konusma, kisinin nefsini temizlemesi, vukaf
halinde ihlashi bulunmasi, bedenl mizicin iizerine cikip yiikselerek Allahii Teala
disgindaki tiim unsurlardan ve erkidndan kurtulabilmesi neticesinde gerceklesmektedir.
Burada kulun Allah ile veya Allah’in kul ile konugmasi, lisinen bir tekellim degildir.
Bu duruma iséretle Cenab-1 Hak buyurur ki: “...0 miibdrek yerdeki vddinin sag
kiyisindaki agactan kendisine siyle seslenildi: Ey Misa! Alemlerin Rabbi Allah benim,
ben.”™ “..ve Allah Miisd’ya (kendine has) bir konusma ile konustu.”** Allahii Teala,
buradaki konusmanin yiiceligini, masdar ile tekid etmektedir. “...Onu yanina al ki
Allah’in soziinii igitsin...””” ayeti de, esyanin kendi arasindaki konusmayi degil,
Hak’tan esyaya gelen bir konugsmay1 duyan kimseleri ifade etmektedir. Ciinkii esyanin
kendi arasindaki konusmalar, birtakim nisbetlerden ibarettir ve bu, gercekte varlig
bulunmayan yokluk hiikmiindeki bir istir. Nitekim buna isaretle Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Muhakkak ki Allah kulunun dili tizeredir; ‘Allah kendisine hamd eden kimseyi duyar’

216 es-Sillemi, Tabakat, s. 21

217 Nisa, 4/125

218 Buhari, Salat, 80; Menakibii’l-Ensar, 45; Fazailii’s-Sahabe, 3, 5; Ferdiz, 9; Miislim, Mesicid, 28:
Tirmizi, Menakib, 14; Tbn Mace, Mukaddime, 11; Darimi, Ferdiz, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1,
s.270; c. 101, s. 17; ¢c. IV, ss. 4-5

219 7uhruf, 43/67

220 Tirmizi, Ziihd, 45

2! {bn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 371-374

222 Sqra, 42/51

223 Kasas, 28/30

224 Nisa, 4/164

225 Tevbe, 9/6
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buyurmustur”**® demektedir. 11ahi konusmanin esya seviyesinden olmasi neticesinde,
onu duyup anlayabilen kimse i¢in daha acik olarak ortaya ¢cikmaktadir ki bu, esyada
bizimle konusanin o (Allah) olduguna delalet etmektedir. ibn Arabi’nin bildirdigine
gore Hz. Omer b. el-Hattab (r.a.) bu gruptan idi.””’ ibn Arabi’nin zamaninda da
Ebu’l-Abbas el-Hassab ve Maarra denilen yerde bulunan Omer b. Abdiilaziz
tekkesindeki Ebti Zekeriyya el-Bicai de bu gruptandir.® Bu ziimrenin Allah ile
konusmalan giindiiz olursa muhddese, gece olursa miisdmere adini alir. Bu konusma
esnasinda Alldhii Tedla ile kul arasinda zahiri ve batini olarak karsilikli soru-cevap
gerceklesir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mira¢ gecesi Cenab-1 Hak ile konusmasi
miisamere, Hz. Misa (a.s.) ile Allah arasinda Tur daginda gerceklesen konusma ise
muhddese ornegidir.””

Stfilerden el-Hakim et-Tirmizi (295/888) bu ziimreyle ilgili olarak sunlari
anlatir: “Miikellem ve muhaddes olanlar, bu dereceye ulastiklarinda nefslerinin
vesvesesinden endise etmezler. Nasil ki niibiivvet seytanin ilkasina karst korunmus
(mahfiz) ise ayni sekilde miikdleme ve muhadese makami da nefsin ilkasina ve
fitnesine karst korunmus (mastin); Hak ve sekinet ile cevrelenmistir. Zird sekinet,
miikellem ve muhaddes ile nefsi arasinda bir perdedir.” Yine ayn1 zata: “Muhaddesiin
kotii sondan korkar mi1” diye soruldugunda: “Onlarin korkusu, ara sira zihne takilip
kaybolan bir tiir endise ve telastan ibarettir. Zira Allahii Tedla, onlara verdigi nimetlerin
sikintt vermesini istemez.””** Sehl b. Abdulldh et-Tiisteri bu konuda sunlari soyler:
“Allah, halka sirlarim1 agmak ve halkin da sirlarini kendisine agmasi i¢in onlar yaratti.
Allah soyle buyurmustur: “Ben sizi, sirrinizi bana agasiniz diye yarattim. Eger bunu
yapamazsaniz benimle konusun! Bunu da yapamazsaniz bana miinacitta bulunun. Bunu
da yapamazsaniz bari beni dinleyin!””*'

imiam-1 Rabbani de Allihii Tedld’nin kul ile ve kulun da Allah ile
konusabilecegi fikrini kabul etmektedir. Ancak bu konusma ve isitme, harfsiz ve
kelimesiz, yani keyfiyetsiz bir kelam ve isitme ile gerceklesir. Zird Cendb-1 Hak,
zamansiz ve keyfiyetsiz konusma ve isitme sahibidir. Kelamin kuldan gelmesi rithani
bir ilka ile ve yine kuldan sadir olan duyma ise kulun biitiin varligiyla kulak (duyma
organi) veya dil (konugsma organi) olmasi neticesinde gerceklesir. Nitekim “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” hitabin1 Hz. Adem biitiin zerreleriyle, kiilliyetiyle ve vasitasiz
olarak duyup cevabin1 vermistir. Ancak, rihiniyet yoluyla gonle diisiip alinan mana,
insanin i¢inde bulundugu misal alemi formuna biiriiniip diizenli harf ve kelimeler
siretiyle de belirebilir. Boylece bu telakki ve ilka, duymak ve lafzl kelam goriiniimiine
girer. Zird isterse o mana keyfiyetsiz olsun, her mananin bu alemde bir streti vardir.
Ancak keyfiyetsiz olan mananin siireti, az once anlatildig1 gibi yine keyfiyetsiz olur.

226 Buhari, Ezén, 52; Deavit, 59; Miislim, Salat, 25; Ebd Davud, Salt, 68; Tirmizi, imamet, 16; ibn
Mace, ikamet, 13; Darimi, Salat, 40; imam-1 Malik, Muvatta’, Cemaat 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c.],s.95;c. 1I,s. 18; c. III, s. 3; c. IV, s. 57;¢c. V,s.343; ¢c. VI, s. 87

227 Hz. Omer’in (r.a.) muhaddes olusunun ornekleri i¢in bk.: Eb( Nasr Serrdc et-Tasi, el-Liima’, Terc.:
Hasan Kamil Yilmaz, (Islam Tasavvufu), Altinoluk Yay., Istanbul, 1996, ss. 132-133, 314

2% {bn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 374-378

22 el-Hucvird, Kesfii’l-Mahcib, ss. 531-532

20 es-Siilemi, Tabakat, s. 220

Bl et-Thsi, el-Liima’, s. 342
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Iste muhaddesiindan olan bazi irfan sahiplerinin keldmlar1 ve isitmeleri keyfiyetsiz
mertebeye bagli olup rithani telakki ve ilka tiiriindendir.>**

Imam-1 Gazzili'nin verdigi bilgilere gore ariflerden bir zat, muhaddesin
ziimresinden birine bir mesele sormus; o da 6nce sagina bakip: “Allah rahmet etsin, ne
dersin?” demis; sonra soluna ve daha sonra da kendi gogsiine bakip ayni sozii
tekrarlamisti. Nihdyet daha once hi¢ duyulmamis garip bir sesle cevap vermisti. Bu
hareketlerin hikmeti kendisine soruldugunda ise sunlar1 sdylemistir: “Sordugun sorunun
cevabini bilmiyordum; solumdaki melege sordum, bilemedi. Daha alim olan sagimdaki
melege sordum; o da bilemedi. Bu kez kalbime tevecciih ettim ve sana verdigim cevabi
kalbimden aldim; kalbim her iki melekten de daha alim ¢ikt.” Iste bu, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.): “Muhakkak ki iimmetimden muhaddesler vardir ve Omer
onlardandir”* hadisinin manési dahilindedir.**

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (1176/1762) de melekit dlemindeki bazi ilim
kaynaklarimin  Allah tarafindan muhaddesiina agiklandigini; Cendb-1 Hakk’in
peygamberin serfati ve insanhi@in kurulu diizeninin 1sldhi i¢in hazirlamis oldugu
birtakim bilgileri, muhaddesiinun, hentiz peygambere o dogrultuda vahiy gelmeden
once aldigini anlatmaktadir. Ona gore, bir kimsenin rilydsinda, melek(it aleminde
olmasina karar verilmis bircok hadiseyi, heniiz daha meydana gelmeden once gormesi
miimkiindiir. Muhaddesiinun 6zelliklerinden biri de pek cok konuda onlarin goriisleri
dogrultusunda ayetler nazil olmasidir. Nitekim Resiliillah’in (s.a.v.) riiyasinda, kendine
ikrAm edilen siitii kana kana igtikten sonra, Hz. Omer’e (r.a.) vermesi de muhaddes
olusunun alametidir.*’

SUMERA: Bugday renkli esmerler anlamina gelen bu tabirle kastedilen
kimseler, aslinda muhaddesiin ziimresinden bazi 6zel kisiler olup sayilar belli degildir;
siirekli artip eksilebilirler. “...(Yapacagin) is(ler) hakkinda onlarla miisdvere et!...”*°
ayet-i kerimesi bunlara isaret etmektedir. Siimerdnin konusmalarinin muhaddesiindan
farki, bunlarin ruhlar aracilifiyla degil, su ayette de isaret edildigi gibi dogrudan Allah
ile konusmalaridir: “...(Yaratma) is(ini) diizene koyanlar, dyetleri aciklarlar...”*" 1ste
bu kimselerin esméa-i ilahiyye bakimindan bulunduklan yerleri, el-Miidebbir ve el-
Mufassil isimleridir. Siimerd, bu makamda gizli olarak bulunmaktadirlar; goriiliip
bilinemezler.”*

VERESE: Nefsine zilim olanlar, nefsine karsi orta yollu davrananlar
(muktesid) ve hayir islemeyi nefsinin Oniine koyup hayra kosanlar olmak {iizere ii¢
smiftan olusan bu kimseler hakkinda Allahii Tedla soyle buyurmaktadir: “Sonra Kitdb’t
kullarumiz arasindan sectiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine zulmedendir;

22 Imam-1 Rabbani, el-Mektibat, c. 11, ss. 123-124

23 Hadisin metni soyledir: “Muhakkak ki sizden onceki iimmetlerin muhaddesleri olan insanlar vardir.
Ummetimden de Omer onlar(muhaddesiin)dandir.” Buhari, Fezailii’s-Sahabe, 6; Enbiya, 54; Miislim,
Fezailii’s-Sahabe, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 55

234 el-Gazzali, [hya, c. 111, s. 28

2 ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, c. 11, s. 288

236 Al-i imrén, 3/159

7 Ra’d, 13/2

28 Tbn Arabi, Fiitihat, c. X1, ss. 378-379



33

kimi orta gidendir; kimi de Allah’in izniyle hayirlarda one gecendir. Iste biiyiik lituf
budur.”” Peygamber (s.a.v.) de bunlar: “Alimler, peygamberlerin vdrisleridir
(verese)”* diye tanitmustr.

Seyh Ebti Medyen bu makamla ilgili olarak sunlari sdylemistir: “Miiridin
iradesindeki dogrulugun alameti, halktan uzaklagmasidir. Halktan uzaklagmasinin
dogrulugunun aldmeti de varligimin Hak icin olmasidir. Varliginin Hak icin olmasinin
dogrulugunun alimeti ise halka geri donmesidir.” Iste bu da Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
varis olan kimsenin halidir. Zird Nebi (s.a.v.), Hira magarasinda halvete cekilerek orada
kendini yalmzca Alldh’a vermis, evini ve ailesini terk ederek Rabb’ine dogru kacip
siginmistir. Cendb-1 Hak birden bire onu yakaladiktan sonra ise miirsid ve resfil olarak
kullarina geri gondermistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) k@milen varisi olabilmek icin
ilim, amel ve hal bakimindan tam donanimli olmak gerekmektedir. Bu ii¢ grup
vereseden nefsine karsi zalim olanlara, Ebu’d-Derdd ve benzerleri misil olarak
gosterilir ki bunlar, dhirette mutlu olabilmek i¢in kendilerine zulmederler. Resiliillah
(s.a.v.) onun gibiler icin: “Muhakkak ki nefsinin senin iizerinde hakki vardir ve goziiniin
(ayn) de senin iizerinde hakki vardir”**' buyurmustur. Insan siirekli olarak orug tutar,
gece boyunca ibadet edip hi¢ uyumazsa, nefsinin ve goziiniin hakkini vermeyip
zulmetmis olur ki bu durum ser’-i serif tarafindan yerilmistir. Ikinci grup verese de
nefsine yiikledigi yiikiimliiliikleri yerine getirmesi ve Rabb’ine hizmet etmesi
hus@isunda ona yardimci olmak amaciyla diinyd rahati bakimindan nefsinin hakkini
veren kimselerdir. Azimet ile ruhsat arasinda kendilerine orta bir yol tutturan bu
kimseler, iyi amellerle rahatlik arasinda yasantilarini siirdiiriirler. Veresenin iiciincii
grubundan olanlar ise heniiz vakti girmeden 6nce hayirl1 bir iste erken davrananlardir.
Zird onlara gore eger o isin vakti girerse, onlara sanki bir farzi mecbiiren eda
ediyorlarmig gibi gelir. Bu yiizden onlar, daha namaz vakti girmeden ¢ok Once
abdestlerini alip mescide giderler. Vakit girince de iizerlerine farz olan namazi eda etme
hus@isunda 6ne ge¢mis olurlar. Ayni sekilde bu kimseler, zekatlarim da hemen hesab
edip iizerlerine farz olan ilk vakitte verirler. Diger biitiin hayir iglerinde de aymi sekilde
en onde yer alirlar.**?

SONUC

Bilindigi gibi, insan denen varlik, hem hayvani ve hem de meleki 6zellikleri
biinyesinde barindiran; yemek, i¢cmek, tiremek, vb. gibi bedeni sehvetlerle hayvana;
hikmet, adélet, comertlik, vb. gibi rlihani motiflerle de melege benzeyen bir yapiya
sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de buna isaretle; “Ona iki tepeyi gisterdik”** buyrulmaktadir.
Buradaki “iki tepe”den maksat; bir bakima akil ve heva, bir bakima ahiret ve diinya, bir
bakima Tman ve kiifiir, bir bakima hidayet ve dalalet, bir bakima da Allahii Teald nin
dostlugu ve seytanin dostlugu manalarina gelmektedir. Nitekim: “Allah iman edenlerin
dostudur; onlart karanliktan aydinliga (daldletten/zuliimattan hiddyete/niira) ¢ikarir.

2% Faur, 35/32

%0 Ebii Davud, Tirmizi, ibn Hibban ve el-Hakim, bu Ebu’d-Derdd hadisini sahih oldugunu soyleyerek
rivayet etmislerdir. (Bk.: Sihabiiddin ibn Hacer el-Askallani,, Fethu’l-Bari, Beyrut, 1301 H., Kitabii’l-
flim, c. I, s. 160)

24 Buhari, Savm, 55, 57; Miislim, S1iyam, 186; Nesai, Siyam, 76; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 194

42 {bn Arabi, Fiitdhar, c. X1, ss. 379-383; Krs.: Imam-1 Rabbani, el-Mektibar, c. 11, ss. 126-127

243 Beled, 90/10
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Kdfirlerin dostlart da tdguttur; o da onlart aydinliktan karanlhga ¢ikarir...”** ayeti
bunu agiklar.*” Demek ki Allah’in dostlugunu kazanan bir mii’min, onun bir tiir 6zel
koruyuculugunu hak kazanmakta ve dolayisiyla da o dostluk devam ettigi siirece kolay
kolay sapkinliga diismemektedir. Hattd bu dostluk sdyesindedir ki insan, yeryiiziinde
Allah’mn  halifesi olma®® sifatim kazanarak meleklerden® bile iistiin bir konuma
yiikselebilmektedir.***

Minevi alemin kendine 6zgii kanunlan cergcevesinde cereyan eden ricalii’l-
gayb telakkisi, cogu kimsenin bu manevi diinydya it bilgilerinin ¢ok az, yetersiz, kisir
ve hattd yanlig olmasindan dolayi, oldukca kansik ve karmasik gibi goriinen, netdmeli
bir konudur. Dolayisiyla, bu konuya yoneltilen ve anlagilamamaktan veya yanlis
anlagilmaktan ortaya ¢ikan elestirilere rastlamak miimkiindiir.**

Seyyid Hiiseyin Nasr’in doktora talebesi olan William Chittick, bugiin Is1am
diinydsinda bulunan iki grup miisliiman entelektiielden soz eder: Giderek daha da
kiigiilen bir grup, soyle veya boyle hald geleneksel diinyd goriisii i¢inde yasarken,
digerleri, Bati modelinde modern egitim gormiis ve sayilari gittikce artmakta olan
kimseler tarafindan yonlendirilmektedirler. Bu iki grup ayn1 dili konusmadig: gibi, biri,
digerinin ne sdyledigi hakkinda gercek bir fikre de sahip degildir. Cok sayida miisliiman
diisiiniir ise (bunlar iiclincii bir grup olarak degerlendirilebilir) geleneksel ile modern
bakis agis1 arasinda bir yerde durmaktadir ki bu durum da tam bir “kiiltiirel sizofreni”
halini almigtir.>° Iste bir nceki paragrafta temas ettigimiz tasavvuf elestirmenleri ve

> Bakara, 2/257

25 Bbu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild Mekarimi’s-
Seria [ez-Zeria], Tahkik: Ebu’l-Yezid el-Acemi, Daru’l-Vefa, Kahire, 1987, s. 89

246 gk Bakara, 2/30; Sad, 38/26. Yeryiiziinde Allah’in halifesi olmay1 hak kazanabilmenin sartlarina

dair genis bilgi icin bk.: er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria, ss. 92-100. Ayrica bk.: Aziziiddin en-Nesefi,

Insan-1 Kamil, Terc.: Mehmet Kanar, ( Tasavvufta Insan Meselesi), Dergih Yay., Istanbul, 1990, s.

158

Meleklerden siirekli Allah’t hamd, zikir, tesbih, tenzih ve tehlil ile mesgul olanlar (el-Mukarrebiin ve

illiyyﬁn) (Bk.: A’raf, 7/206; Zumer, 39/75; Mu’min, 40/7) bulundugu gibi; kainatin diizenli

isleyisinde Cenab-1 Hakk’1n irddesinin ve koydugu ilahi kanunlarin yiiriirliige ge¢mesinde gorev alip

yaratilisin devam ve tekamiiliinii Allahti Tedld’nin izniyle temin edenler (el-Miidebbirat) de vardir.

Ayrica peygamberlere vahiy getiren Cebrdil, canlar1 alan Azrdil, tabiat kuvvetlerini idare eden Mikdil

ve Sir’u iiflemekle gorevli Isrdfil gibi insanlarla ilgili islerde dogrudan gorevli melekler de

bulunmaktadir. Bunlarin yani sira peygamberlere ve salih kullara giic veren, sikintili ve iiztintiilii

anlarda onlara yardima kosan, (Bk.: Al-i imran, 3/123; Enfal, 8/9-10) insanlar i¢cin Alldh’a dua

etmekte olan, (Bk.: Suard, 26/5; Necm, 53/26; A’raf, 7/156; Mii’min, 40/7-9) insanlara iyi ve hayirl1 ig

ve davraniglar1 telkin eden melekler de vardir. (Ayrintili bilgi i¢in bk.: Prof. Dr. Serafeddin Golciik-

Prof. Dr. Siilleyman Toprak, Keldm, I11. baski, Tekin Kitabevi, Konya, 1996, ss. 381-388) Su durumda

melekler ile ricalii’l-gayb ziimresinden olan evliyanin birbirlerine ¢ok benzer sifatlara sahip olduklar

gozlenmektedir.

28 Bk.: Golciik-Toprak, Keldm, ss. 385-386

2 By tiir elestirilere 6rnek olarak bk.: Erciiment Ozkan, Tasavvuf ve Islam, Anlam Yay., Ankara, 1993,
s. 68 vd. “Gavs’lar ve Seyhler: Yeni Lat’lar, Yeni Uzz&’lar!” basligi. Bu durum béazen dyle boyutlara
varabilmektedir ki; ricdlii’l-gayb anlayisi, “hayali masallar iilkesinin gizli ¢ete hiikiimeti” olarak bile
nitelenebilmekte (Bu ve benzer elestirilere tipik bir drnek icin bk.: Ibrahim Sarmus, Teorik ve Pratik
Ac¢idan Tasavvuf ve Islam, Yonelis Yay., Istanbul, 1995, s. 184 vd.) ve hattd baskalarina da 6rnek
teskil edebilmektedir. (Bk.: Omer Sevki Hotar, “Tasavvuf-Haliisinasyon”, Iktibas, say1: 209, Mayis,
1996, ss. 18-21)

230 Bk.: Chittick, “Gayb Adamlar1”, s. 45
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mudrizlari, kanaatimizce, Chittick’in soziinii ettigi miisliiman entelektiiel tipinden
ikinci ya da iyimser bir bakis agistyla iigiincii gruba dahil edilebilir. Zird bu tiir
arastirmacilar, XIX. yy.dan itibaren tasavvufu, eger Islim modern diinydya girmek
zorundaysa, Islim’dan sokiiliip atilmasi gereken bir tiir “ocii” olarak gormiislerdir.
Modernizmin daha yakin zamanlardaki bir dali, yani “fundamentalizm” de bu anlayis
ile uyum icindedir. Tasavvufl gelenegi siddetle reddeden miisliiman modernistler ve kati
muhafazakarlar (fundamentalisler), Isldim’in bedenine yeni bir hayat tiirii iiflemeye
calismaktadirlar ve onlara gore bu hayat solugu sadece yabanci kaynaklardan elde
edilebilir. Bu anlayistaki ¢cogu cagdas diisiiniir, slAm’in sayginligin1 birtakim modern
terim ve kavramlarla ortaya koyma gayretleriyle modern diinyanin evren ve insana
iliskin rasyonalistik ve bilimselci diinya goriisiiyle uzlasmasi zor olan biitiin Islami
Ogretileri inkér etmis veya fiitursuzca onlara saldirmistir. Bu yiizden ya dogruca tekrar
Kur’an’a yonelmisler -ki onu tefsir geleneginden koparinca istedigimiz gibi
yorumlamak kolay olur- veya Keldm’a basvurmuslardir -ki bu da Islami teolojinin en
rasyonalistik bicimidir-. Iste modern egitim almis ¢cogu miisliman, olgu ve olaylari
modern donemin basindan beri Bati gelenegini bi¢imlendirmis olan diinya goriisii
dogrultusunda goriir ve Islim’in kendine has istilahlar1 ve fikir sistemi dahilinde
diisiinmek bir yana, Bati’ya it terim, kavram ve diisiince kaliplarinin digina ¢ikamaz.”'

Ricalii’l-gayb telakkisiyle ilgili olumsuz diisiincelere sahip kimselere en giizel
cevabi, birkac asir once Ismail Hakki Bursevi (1137/1725) kendine has iisliibuyla
sOyle vermektedir: “Genellikle aktdb, eskici stretinde goriiniirler. Zird halkin zahir ve
batin siiliklerinde olan halleri 1slah ederler. Ve miinkirler bu manadan gafildirler. Yani,
viicudlarinin bakasi1 ve nizdm-1 halleri ricdlulldh yiiziinden iken, yine onlara mukabil
gelirler ve sebb ederler. Zird onlar ehl-i kiifrandir. Ve ricdlulldh yiiziinden oldugu
budur ki, insan-1 kAmil Hakk’in halifesidir ki, miilk ve melek{tun tasarrufu onlara
verilmistir. Pes hakikatte onlarin yiiziinden mutasarrif olan Allahii Teala’dir. Nazar eyle
sultan-1 a’zam ile vekil-i mutlaka ki, sultdnin cemi-i umiru vekil yiiziinden viicud bulur
ve bundan saltanatta istirak 14zim gelmez. Belki saltanat birdir ve umiira miidahale
edenler sultinin esmasinin tertib {izerine mezahiridir.”** Ayrica burada goz ardi edilen
onemli bir husus vardir: Ahmed Avni Konuk’un Fusiis serhinde de kaydettigine gore,
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) halifesi konumundaki evliyd@ ve aktdb gibi gayb erenleri,
ancak Resiliillah’1n (s.a.v.) uyguladigi ser’-i serif ile hilkmederler ve kesinlikle seriatin
hiikmiinden digar1 ¢ikmazlar. Ancak onlarin hallerinde ve davramislarinda birtakim
incelikler vardir ki, bu inceligi zevkan, hélen, ilmen ve mertebece onlarin seviyesine
yiikselemeyenler kavrayamazlar.>® O halde kisinin anlayip kavrayamadigi konularda
aceleci bir tavirla hemen yanlis hiikim ve sonuglara varmasi kendisine bir sey
kazandirmadig1 gibi, kendileri hakkinda yanls hiikiim verilen zatlara da bir sey
kaybettirmez.

Yukarida ozellikleri belirtilen ricdlii’l-gaybin iizerlerinde tasidiklarr ahlaki ve
manevi kisilikleri, aslinda her miislimanda bulunmasi gereken ulvi niteliklerden
olugmaktadir. Zird bu kimseler, biitiin insanlara kars1 iyi niyetli, kendilerine kétiiliik

2! Bk.: Chittick, a.g.m., ss. 47-50

252 Bursevi, Kitdbii’n-Netice, c. 1, s. 227

253 Konuk, Fusiis Serhi, c. III, s. 269. Ayrica krs.: fzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar
Kavramlar, ss. 374-378; el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 105-106
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edenleri bagislayan, ellerindeki nimetleri bagkalariyla paylasan, iyi ve kotii giinde
herkesin yardimina kosan, sevgi, sefkat ve comertlik gibi ahlaki erdemlerle bezenmis
kimselerdir. Iste, herhangi bir miisliman da prensip olarak tiim bu hasletlere sihip
olmalidir. Bagka inang¢ sistemlerinde de benzer motiflerine rastlanan bu telakki,
miisliman halk kiiltiirintin gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan biiyiik bir
ehemmiyeti hdizdir. Ricdlii’l-gayb inanci, insanlarin gonliindeki derini-dini duygulan
diri tutmakta ve en dar zamanda bile boyle seckin sahsiyetlerin imdada yetigmesi
vesilesiyle ildh1 yardima kavusulacagi iimidini dogurmaktadir. Hatta baz1 savaslarda bu
gayb erenlerinin niifliz ve yardimi, inananlan diismana karsi cesaretlendirmekte ve
imkansiz gibi goriinen cesitli zaferlerin elde edilmesine vesile olmaktadir. Nitekim halk
arasinda bu tiir menkabevi olaylar hep anlatila gelmistir.

Allah, insan ve alem iicgeninde, bunlarin birbirleriyle iliskileri bakimindan
oldukca dikkat ¢ekici bir konuma sahip ricdlii’l-gaybin, modern insanin kendisine insa
ettigi ¢itkmaz ve acmazlara iligkin cevabimi Seyyid Hiiseyin Nasr’in satirlarindan
okuyalim:

“Ihtiyag duyulan sey, kutsal bir gerceklik olarak tabiatin yeniden kesfi ve
kutsalin muhéafizi olarak insanin yeniden dogumudur; dyle ki bu durum, modernizm ve
onun uzantisi durumunda olan gelismelerin dogmasina yol agcmis olan insan ve tabiat
imajimin Oliimiine isaret eder. Bu, bazilarinin iddia ettigi gibi “yeni bir insan icadi”
anlamina gelmez; tersine, gercekligini hala icimizde tasidigimiz hakiki, gururlu insanin
aciga ¢ikarilmasi anlamina gelir. Bu, sanki insan kutsali icad edebilirmis gibi, kutsal bir
tabiat goriigiiniin icadi anlamina da gelmez; fakat bu, tarih boyunca cesitli dinler
tarafindan kabul gormiis geleneksel kozmolojilerin ve tabiat goriislerinin yeniden
formiillendirilmesinden ibarettir. Herseyden once bu, tabii diizene iligskin dini anlayisin,
sddece Oznel varsayimlar ya da tarihsel insalar degil, kozmik gercekligin canli bir
vechesine tekabiil eden bilgi olarak, ciddi bir bicimde ele alinmasi anlamina gelir.
Entelektiiel durumalista, tabiata iliskin bu tiir bilgiyi ciddi bir bicimde ele almamiza
imkan saglayacak sekilde, kokten bir yeniden yapilanmaya gidilmesi gerekmektedir.
Boyle bir sey, modern bilimin bulgularini onun felsefi varsayimlari, bilgi kuramlar1 ve
tarihsel gelisiminin kendisine empoze ettigi sinirlar icinde kabul etmek, bu arada dogal
diizenin bilimi seklindeki totaliterci iddidlarim biitiiniiyle reddetmek demektir. Bu da
dogal nesnelerin “varolusunu” Varlik’la iliskileri i¢inde, kaba yonleriyle oldugu kadar
ince yonleriyle de, evrenin geri kalan kismi ve bizimle olan karsilikli iligkileriyle,
sembolik anlam ve 6nermeleriyle ve varolusun herseyin I1ahi Kaynagi’na gotiiren daha
yilksek diizeylerle olan baglantilariyla ilgilenen bir tabiat biliminin yeniden
kesfedilmesi anlamina gelir.”**

2% Chittick, “Gayb Adamlar1”, ss. 70-71 (Seyyid Hiiseyin Nasr, Religion and the Order of Nature,
Oxford University Press, New York, 1996, s. 287’ den naklen)



