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MUHYIDDIN iBNU’L ARABI
Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatemi
(560/1165-638/1240)

17 Ramazan 560 (28 Temmuz 1164) tarihinde Endiiliis’iin giiney dogusundaki Tiidmiir
bolgesinin bassehri Miirsiye’de diinyaya gelmistir.Babas1 Ali b. Muhammed, Abbasi halifesi
Miistencidbillah’in kumandam ve yore valisi Muhammed b. Sa’d b. Merdenis’in hiirmet ettigi
bir kimseydi.Aynm1 zamanda meshur filozof Ibn-i Riisd’iin yakin arkadasiydi.ibnii’l Arabi
babasinin ¢ok Kur’an okuyan, fikih ve hadis ilmiyle ugrasan takva sahibi bir zat oldugunu,
Nur isimli annesinin ise Ensar soyundan geldigini, Fatma bintii’l Miisenna adli bir kadin
velinin sohbetlerine katildigini sdyler.Amca ve dayilarinin da donemin 6nemli sufi ve siyasi
sahsiyetleri arasinda bulundugu bilinmektedir.ibnii’l Arabi soylu bir Arap siilalesinden
geldigini ceddinin Tay kabilesine mensup oldugunu belitmektedir.Kendisini goriislerini takdir
edenler onun tasavvufta otorite olusunu kendisine “Seyhii’l Ekber”, dini ilimlerde miiceddid
olusunuda “Muhyiddin” lakaplarin1 vererek ifade etmek istemislerdir.Maliki Kadis1i ve
kelamc1 Ebu bekir Ibnii’l Arabi’den ayirt edilebilmesi icin Ibn Arabi seklinde de yazilmustir.
Ancak kendi adin1 bir ¢ok yerde Muhammed ibnii’l Arabi olarak kaydettiginden bu seklin
tercih edilmesi daha dogrudur.

Ibnii’l Arabi’nin dogdugu dénemde Miirsiye Muvahhidlerin idaresi altinda bulunmakta ve
kumandan Ibn Merdenis tarafindan yonetilmekteydi.ibn Arabi sekiz yasindayken ailesi
Endiiliis’iin o siralar baskenti olan Isbiliye’ye goc ettti. Bolgenin valisi Ya’kub el-Muvahhidi
kiiltiire 6nem veren bir devlet adamiydi; felsefe, tip, astroloji ve edebiyata 6zel bir ilgisi
vardi.Etrafinda ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve ibn Ziihr gibi ilim ve fikir erbabin1 toplamis; pek cok
sair, musikisinas ve alimi bir araya getirmisti. Ibnii’l Arabi Isbiliye’de boyle bir kiiltiir
ortaminda bulug caglarinda bir manevi isaretle inzivaya cekilip kendi i¢ alemindeki hazineleri
ortaya cikarmaya karar verdigini, bazen on dort ay siiren bu halvet ve riyazetlerin neticesinde
marifet kapilarinin yavas yavas kendine agilmaya basladigini soyler.

Bu sirda heniiz on bes on alt1 yaslarinda bulunan Ibnii’l Arabi, Ibn-i Riisd’iin dikkatini
cekmis, Ibn-i Riisd bu gengle tamigmak icin babasindan goriisme talebinde bulunmustu.ibnii’l
Arabi felsefi bakis acisiyla tasavvufi bakis acisinin mukayesesi bakimindan dnemli semboller
iceren bu goriismede filozofun kendisine “senin kesf ve feyz-i ilahide buldugun sey mantigin
bize verdigi sey midir?” diye sordugunu, ona hem“evet” hem “hayir” diye cevap verdigini,
“bu evet ve hayir arasinda ruhlar yerlerinden, boyunlar cesetlerinden firlar” deyince ibn-i
Riisd’iin benzinin sarardigini, titremeye basladigini, birden sanki elli yas yaslandigini soyler
ve bu goriismenin sonunda Ibn-i Riisd’iin her hangi bir egitim ve dgretim gérmeden bilgisiz
olarak halvete girip de bdyle bir bilgiyle oradan ¢ikan birini kendisine tanittig1 i¢in Allah’a
stikrettikten sonra, “Zira artik bu gibi hallerin erbab1 kalmadi, biz hi¢ gérmedik™ dedigini ve
kendisinin de “Allah’a hamdolsun ki iste biz bu zamanda bunlardan biriyiz” diye karsilik
verdigini kaydeder.'Muhyiddin kendisinden ¢ok hoslandigi ibn-i Riisd’ii tekrar ziyaret etmek
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istemisti.Fakat bir gece riiyasinda feylesoflarla aralarinda bir perde ¢ekilmis oldugunu gordii.
Bunu aralarindaki meslek ve mesrep ayriligina manevi bir igaret saydl.2

Ibnii’l Arabi ilk Kur’an dersini ehl-i tarik oldugunu bildigi komsular1 Ebu Abdullah el-
Hayyat adli bir kisiden ald1.ilk halvetlerinden birinde gerceklestirdigi manevi goriismesinde
Hz.Peygamber’in kendisine yonelttigi “Bana simsiki tutun kurtulursun” seklindeki buyrugunu
hadisleri zahirende tahsil etme manasinda anlayarak uzun bir siire hadis ilmiyle mesgul
oldu.Ibnii’l Arabi etrafindaki ilim erbabinin kendisini o donemde hayli revacta olan re’y
kitaplarina tesvik ettigini, ancak almis oldugu manevi isaretlerden dolayr bu tesviklerin
sonugsuz kaldigim soyler.Alet ilimlerini sufi olmayan kisilerden de alinabilecegi goriisiinde
oldugundan ibn Hubeys, ibn At, ibn Baki, ibn Vacib gibi hadiscilerden hadis okudu.On sekiz
yasinda iken Lahmi’den kiraat-1 seb’a, asere ve takrib Ogrenimi gordii. Abdurrahman b.
Abdullah es-Siiheyli ve Kadi ibn-i Zerkun’un derslerine devam ederek icazet aldi.*Zahiri
mezhebine bagli idi.Bu sebeple “amelde zahri, itikatte batini idi” denilmistir.*Bu suretle zahiri
ilimlerde yeterli derece egitim aldiktan sonra manevi ilimlerde derinlesmek iizere halvet ve
murakabeye daha fazla yonelen Ibnii’l Arabi 580 (1184) yilinda seyr-ii siilukunun heniiz
basinda iken bazi tasavvufi makamlara ulasti.Baslangicta kendisine dertlerini agcacagi hicbir
rehberi olmadigin1 sdyleyen Ibnii’l Arabi sonralar1 gerek zahir gerekse batin ehli bir ¢ok
iistattan istifade etmis; biiyiik bir kadirsinaslik drnegi olarak kendilerinden faydalandig 3001
askin kisinin manevi hallerine ve sozlerine yeri geldikce bazi eserlerinde yer vermistir.ilk
miirsidinin adi Ebu’l Abbas el-Uryebi olarak verir.Gercek tahkik yoluna yine bu yillarda Hizir
ile karsilasip ondan hirka giymesinden sonra gergeklestigini sdyler.

Yirmi alt1 yasinda iken Ceziretiilhadra, Sebte, Fas ve Tilimsan yoluyla Tunus’a giden
Ibnii’l Arabi bir siire burada kalarak aralarinda el-Fiitiihatii’l Mekkiye’ye daha sonra
kendisine ithaf edecegi Seyh Abdiilaziz el-Mehdevi’nin de bulundugu sufilerle goriistii.iki y1l
sonra tekrar Isbiliye’ye dondii.Birkac defa gittigi Fas’ta dort yil kadar kaldi.Burada pek cok
sufi ile tamisti.Kendisine yaklasik yirmi ti¢ y1l arkadaslik ve yoldaslik edecek olan Abdullah
Bedr el-Habesi ile burada karsilasti.Fas’tan ayrildiktan sonra Girnata ve Kurtuba’ya gecti.Bu
onun dogup biiylidiigii Avrupa kitasindaki son ikameti oldu.

Marakes’te iken aldigininm1 soyledigi manevi bir isaretle 576 (1200)’de doguya dogru yola
cikti. Mekke’ye kadar gidip ilk haccim yaptiktan sonra tekrar Kuzey Afrika’ya dondii.Gayesi
sufi Ebu Medyen’in ikamet ettigi Bicaye sehrine gidip kendisiyle goriismekti.Ancak Ebu
Medyen bir siire once (594/1198) vefat etmis oldugundan goriismek miimkiin olmadi.Bununla
beraber Ebu Medye’nin ruhaniyetinden hayati boyunca istifade ettigini sik sik
belirtmistir.ibnii’l Arabi 597 (1201)’de Tunus’a giderek Abdiilaziz el-Mehdevi ile
bulustu.Aym yil hacca gitmek iizere Tunus’tan ayrildi.Once Misir’a, oradan Kudiis’e
gecti.Kudiis’ten yaya olarak Mekke’ye dogru yola c¢ikti.Halil kasabasina ugrayarak
Hz.Ibrahim’in kabrini ziyaret etti.Oradaki ikameti esnasinda Ibrahim camiinin imami Zahir
el-Isfahani’den Hakin et-Tirmizi’'nin eserlerini okudu.Medine’de Peygamberin kabrini ziyaret
edip (598/1202) Mekke’ye ulasti.Mekke’de ders halkalarina devam etti.Harem-i Serif’te
tavafla mesgul oldu, bunun disindaki zamanim murakabe ile gecirdi, Hz.Abbas soyundan
Serif Cemaleddin Efendi’den Hace Abdullah-1 Hervi’nin Derecatii’t Taibin adli kitabini
okudu.Salih bir zat oldugunu soyledigi Ibn Halid es-Sadefi et-Tilimsani’ye Gazali’nin Ihya-ii
Ulumi’d Din’ini okuttu.Bu arada Kabe’yi muhatab alarak yazdigi mektuplari Tacii’r Resail
kitabinda topladi.Yirmi {i¢ yilda tamamlanan el-Fiitithatii’'l Mekkiyye ilk defa burada
kendisine ilham edilmeye baslandi.ibnii’l Arabi bu kitapta yazdiklarinin hepsinin ya Kabe’yi
tavaf ederken veya murakabe i¢in Harem-i Serif’te oturdugu esnada Allah’in kendisine agmis

2 Gengosman,Nuri,Fususu’l Hikem,MEB,1992.5.6
3 Kilig,M.Erol, “Ibnii’l Arabi” age,493 )
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oldugu seyler oldugunu ve ilk 6nce kendisine bunlarin okutuldugunu ardindan “rabbani ilka
ve ilahi ilka” ile satira gecirildigini soyler.

Ibnii’l Arabi, Mekke’de yaklasik iki buguk yil kaldiktan sonra bir hac kafilesine katilarak
Bagdat’a gitti(601/1204).Burada on iki giin kadar kaldiktan sonra Musul’a gecti ve Musul’da
iistadim dedigi Hanefi ulemasindan Ahmed el-Mevsili el-Mukri’nin yan1 sira Ebu’l Hasan Ali
b. Ebu’l Feth ve Ali b. Abdullah b.Cami gibi alimlerle sohbetlerde bulundu.ibnii’l Arabi
Musul’un disinda Mukla denilen yerdeki bir bahcede yasayan bu sonuncu zatin Hizir’da hirka
giydigini, daha sonra aldig1 bir isaret {izerine aym yerde kendisine giydirdigini
soyler.Musul’da bir yil kadar kalan Ibnii’l Arabi, ibadetlerin sirlarina dair et-Tenazziilatii’l
Mevsiliyye adli eserini burada kaleme aldi.Ertesi yi1l Urfa, Diyarbakir, Sivas iizerinden
Malatya’ya geldi.Bagdat’tan bu yana Sadrettin Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak ve
Harran’li Ebu’l Ganaim’in azathi kolesi Abdullah Bedr el-Habesi’de kendisine refakat
etmekteydi. Bu sirada ikinci defa Anadolu Selcuklu tahtina ¢ikan [.Giyaseddin Keyhiisrev
eski dostu Mecdiiddin Ishak’1 Konya’ya ¢agirinca Ibnii’l Arabi’de onunla beraber Konya’ya
gitti.Mecdiiddin hiikiimdarin oglu Keykavus’a hoca tayin edilerek tekrar Malatya’ya
gonderilirken Ibnii’l Arabi bir miiddet daha Konya’da kaldi, bu aradi Evhadiiddin-i Kirmani
ile goriistii.Daha sonra Halep, Kudiis, Misir yoluyla Mekke’ye gitti.Buradan yine Bagdat’a,
ardindan Konya’ya dondii.Ibnii’l Arabi, Halep ve Sivas’a yaptigi seyahatlerden sonra
615(1218)’de Malatya’ya yerlesti.Dostu Mecdiiddin Ishak vefat edince vasiyyeti iizerine dul
kalan hanimiyla evlendi.Oglu Sa’diiddin Muhammed biiyiik ihtimalle burada diinyaya geldi.

[bnii’l Arabi bu yillarda manevi evladi olarak gordiigii Selguklu Sultani I.izzettin
Ketkavus’a Hristiyanlara kars1 tavizkar davrandigi icin bir mektup yazip savasla onlari zimmi
hiikmii altina almasini tavsiye etti ve kafirlerin en siddetlisi dedigi Haclilarin ele gegirdigi
beldelerden bu belde Kudiis bile olsa miisliimanlarin derhal hicret hicret etmesi gerektigini
sOyledi.Onun bu mektubunun daha Once sultanin yazdigi bir mektuba cevap oldugu
anlasilmaktadir.ibnii’l Arabi Sivasta ikende Keykavus’un Antakya’da Franklar’a karsi cihad
ilan edecegini ve sehiri kusatip muzaffer olacagini rilyasinda gormiig, bunu bir siirle
Malatya’dan sultana bildirmisti.Ibnii’l Arabi’nin devlet adamlariyla ile iliskileri sadece
Selcuklu sultanlartyla sinirli kalmamis, Eyyubiler’in Halep Emiri el-Melikii’z Zahir ve
Dimask emiri el-Melikii’l Adil ile de miinasebetlerini siirdiirmiistiir.

Ibnii’l Arabi pek ¢ok yer gezdikten sonra yasim ilerlemesinin de tesiriyle Dimask’a
yerlesti.O esnada sehrin hakimi olan Melik Muazzam aym zamanda Ibnii’l Arabi’nin yakin
bir miiridi ve kendisinden 400’1 askin eserini rivayet etmek hususunda icazet almig bir zat
idi.” Dimask’a yerlestikten sonra kendisine vaki olan miibessiratta Haz:peygamberin elinde
bir kitapla zuhur ederek “Bu elimdeki, hikmetlerin yuvalarini gosteren bir kitaptir.Bunu al ve
faydalanacak kisilere agikla” dedigini nakleden ibnii’l Arabi, bu isaret iizerine Fiisusii’l
Hikem’i 627 (1230) yilinda burada te’lif etti.Daha sonra zamaninin biiyiik bir kismini el-
Fiitiihatii’l Mekkiye’yi gozden gecirmeye ve yeniden yazmaya ayirdiilk niisha iizerine bir
cok ilave ve tashih ihtiva eden bu ikinci niishayr vefatindan bir yil kadar Once
tamamlad:.Oliimiinden yirmi giin 6nce talebesi Sadrettin Konevi ve ibn Sevdekin’in Kitabii’l
Isfar’in kendisine kiraat ettikleri bilinmektedir.

22 Rebiu’l Ahir 638 (10 Kasim 1240) tarihinde Dimagk’ta Beni Zeki’lerin malikhanesinde
vefat eden Ibnii’l Arabi Kasiyun Dag: etegindeki Salihiye semtinde bulunan Kadi Muhyiddin
Ibnii’z Zeki ailesinin kabristanina defnedildi.Daha sonra iki oglunun da gomiildiigii bu yer
sonraki devirlerde Sam bolgesinde yayginlik kazanmaya baslayan tasavvuf karsiti akimlarin
olusturdugu aleyhte propagandalar neticesinde bakimsiz kalarak unutulmaya yiiz tuttu Yavuz
Sultan Selim Misir seferi doniisiinde ugradigi Sam’da ilk i olarak onun kabrinin yerini tesbit
ettirerek {izerine bir tiirbe, yanina da bir camii ve tekke yaptirmistir.Il. Abdiilhamid tarafindan
tamir ettirilen tiirbe bu giinde seyhi sevenlerce ziyaret edilmektedir. Abdiillvehhab b. Ahmed
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es-Sa’rani’nin naklettigi meshur bir rivayete gore Ibnii’l Arabi kabrinin harab olacagim ve
Yavuz Sultan Selim tarafindan ihya edilecegini, “Sin (Selim) S$in (Sam)’a girince
Muhyiddin’in kabri ortaya ¢ikar’seklindeki rumuzlu ifadesiyle 6nceden bildirmistir.

Ibnii’l Arabi ilk evliligini memleketinin ileri gelen sahsiyetlerinden Abd{in el-Bicai’nin
kiz1 ile Isbiliye’de iken yapti.ikinci defa Mekke’de Haramey Emiri Yunus b. Yusuf’un kizi
ile evlendi.Bu evliliginden Muhammed Imadiiddin adindaki oglu oldu.Ugiincii evliligini
Malatya’da Sadreddin Konevi’nin dul annesiyle yapti.Dordiincii olarak Dimagk Maliki Kadisi
Zevavi'nin kiz1 ile evlendigi kaydedilmektedir. Ikinci oglu Muhanmmed Sa’dettin’in
Malatya’da dogdugunu bildiren kaynaklar esas alindiginda onun iigiincii evlilikten oldugu
kabul edilir.Bu durumda Muhammed Sa’dettin, Sadrettin Konevi’nin iivey kardesidir.6

TASAVVUF ANLAYISI VE EKBERIYYE

Muhyiddin Ibnii’l Arabi bir ¢cok seyhle goriismiis, onlarin telkin ve tavsiyelerinden
faydalanmis, hatta kendilerinden hirka giymis, bunlar iistatlar1 ve seyhleri olarak saygiyla
anmis olmakla beraber bir seyhe intisap edip siilukunu tamamlamis bir mutasavvif degildir.Bu
husus, dogustan sahip oldugu manevi istidadin ve kendi ifadesiyle “Hatmii’l Velaye”
olusunun ona verdigi bir istigna hali olarak degerlendirilebilir.Nitekim Ibnii’l Arabi yirmi
yasinda tasavvuf yoluna girdigini ve biitiin makamlarin kendisine ¢ok kisa bir siirede
acildigini belirtir.Hz.Peygamber’in ve ayrica bir ¢ok velinin ruhaniye- tinden feyz aldigini
soyleyen Ibnii’l Arabi, ilim ve marifet agirlikl1 bir tasavvuf anlayisini savundugu ve tasavvufa
yeni yorumlar getirdigi el-Fiitithatii’l Mekkiyye, Kitabii’l Kiinh fi ma Labiidde 1i’l Miirid
minh, el-Emru’l Muhkem, el-Halvetii’l Mutlaka, Tertibu’s Siiluk gibi eserlerinde tasavvufi
hayatin usulii ve uygulama sekli iizerinde durmustur.Saghiginda c¢evresinde toplanan
Sadreddin Konevi ve Abdullah Bedr el-Habesi gibi talebeleri onun sohbetine devam etmisler,
eserlerinden faydalanmuglardir.”

Unvam dolayisiyla kendisine “Ekberiyye” adiyla bir tarikat nisbet edilmektedir.Bazilarina
gore boyle bir tarikat s6z konusu degildir.Hazret hayati boyunca adi konulmamis bir irsad
anlayis1 dairesinde faaliyet gostermis, talebelerine hirka giydirmis ve bu manevi miras
nesilden nesile naklolunmustur.Bu anlayisa gore “Ekberiyye” bir tarikat degil her tarikin
icinde barindirabilecegi bir nesvedir ve tarikatlar iistii bir irfan yoludur.Kalbinde onun
fikirlerine meyil bulunan herkes onun yolundan sayilir.Diger bir goriise gore ibnii’l Arabi’nin
istifade ettigi iistadlarindan yola ¢ikarak onun yolunu bazi tarikatlarin subeleri olarak
degerlendirmekte, hatta bazi silsilelerde de ona yer verilmektedir.Nitekim Suyuti, Sa’rani,
Ibn-i Hacer el-Heytemi, Zekeriyya el-Ensari, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Emir
Abdiilkadir el-Cezairi, Murtaza el-Zebidi gibi meshur mutasavviflar Ekberiyye’ye mensub
olduklarim belirtmektedirler.

Melamet ve fiitiivvet gibi Ekberilik de bir nesve ve zevk hali, bir irfan yoludur.Sadreddin
Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Afifiiddin Tilimsani, Abdurrezzak el-Kasani, Saidiiddin el-
Fergani, Fahreddin-i Iraki, Davud-u Kayseri gibi isimlerle baglayan bu mekteb, Osmanh
muhitinde Molla Fenari, Niyazi-i Misri, Omer Giirani, Bedreddin Simavi, Salahaddin Ussaki,
Ismail Hakki Bursevi, Muhammed Nuru’l Arabi gibi kisilerle devam etmistir.

Giiniimiizde Rene Genon, Fritjchof Schoun, Michel Chodkiewicz gibi bazi batili
miisliiman aydinlar; Islam diinyasinda Muhammed Nakib el-Attas, Seyyid Hiiseyin Nasr,
Abdiilhalim Mahmud, Ayetullah Humeyni; iilkemizde Mehmed Ali Ayni, [smail Fenni
Ertugrul, Sezai Karakoc gibi isimler bu Ekberi nesveden feyz almis bazi simalardir.®

USLUBU
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[bnii’l Arabi esrlerini herhangi bir miiellif gibi diisiiniip tasinarak yazmadigini, bu
eserlerde yer alan bilgilerin zihinsel {iiriin olmaktan ziyade “ilahi imla” oldugunu &zellikle
vurgular:Bu tiir bir bilis tarziyla sahip olunan bilgileri yaziya gecirirken yasadiklarimi bir
dogum sancisina benzetir ve biitiin eserlerinin ya Allah’tan gelen mevaridin kalbini yaracak
ve cigerini parcalayacak hale geldiginde daha fazla dayanamayip bunlardan
zaptedebildiklerini kaydetmek suretiyle veya hakikatin dogrudan dogruya miikasefesiyle
yahut da bizzat Allah’in emriyle imkan dairesine geldigini soyler.Ruhu’l Emin kalbinin
iizerine indiginde beseri terkibinin dagildigini, kendisine zan, tahmin ve siipheden arinmis
bilgiler verdigini belirtir.Hatta bu sebeple kitaplarinda yer yer diizensizliklerin goze
carpabilecegini, ancak bunlarin kendi iradesiyle olmadigin1 da vurgular.Nitekim el-Fiituhat’in
usulden bahseden 88. Boliimiiniin mantiki olarak simdi bulundugu yerden daha 6nce gelmesi
gerektigini ancak tipki Bakara Suresi’nden talak, iddet ve nikahla ilgili ayetlerin orta yerinde
“Namazlarinizi ve orta namazi muhafaza ediniz” ayetinin gelmesi gibi bununda kendi iradesi
disinda bu sekilde yerlestirildigini belirtir.Henry Corbin, bu yoniiyle ibnii’l Arabi’nin
eserlerindeki iislubun filozoflarin tuttugu Aristocu mantiki teselsiil yolunu degil Stoacilarin
iislubunu andirdigimi soyler.Ciltler tutan eserleri bulunan miiellifin miisvette yapma adeti
olmadigini ve biitiin yazilarimi kendisine geldigi gibi kaleme aldigin1 sdylemesi de ilgingtir.

Eserlerin sekli 6zelliklerinin yani sira muhtevalar1 konusuna da temas eden Ibnii’l Arabi,
verdigi bilgileri bazi kisilerin soz ve goriislerinden veya kitaplardan aktarmadigini
sOylemistir.Kendisinin baskasina ait sozleri tekrarlayanlardan, bir baska eseri veya herhangi
bir miiellifin yolunu yolunu izleyenlerden, filozoflarin veya benzeri diisiiniirlerin so6zlerini ve
goriiglerini nakledip duranlardan olmadigim, kitaplarinin sadece Hakk’in kendisine kesif
yoluyla verdigi ve imla ettirdigi seyleri icerdigini, sahip oldugu ilmin vecd sultaninin veya
viicutta fani olma halinin kendisine galebe ettiginde kalbinde tecelli eden seylerden ibaret
oldugunu ileri siirer.Elde ettigi marifete dair fenleri veli kullarina da 6gretmesini Allah’in
kendisinden istedigini belirten Ibnii’l Arabi bu is icin lisamna akittig bilgilerden dolayi
Allah’a hamdeder.Onceleri bunlar1 yazmak gibi bir niyeti olmadigini, insanlara nasihat etme
emrini almasiyla beraber icinde bu yonde bir gayret ve sevk uyandigini, bunu da sadece
Allah’in izniyle yapabildigini soyler; ancak sahip oldugu biitiin bilgileri agiklamadigini,
kendisine verilen izin kadar konustugunu belirtir.Onun kendisine gelen varidati ya ¢ok siiratli
bir sekilde bizzat kaleme aldig1 veya yanindakilere yazdirdigi bildirilir.Nitekim kendisi
Mevakii’n Niicum adli olduk¢a hacimli eserini on bir giinde, et-Tedbiratii’l Tlahiyye’yi dort
giinden daha az siirede, et-Tenezziilatii’l Mevsiliyye’yi birka¢ giin igersinde, el-Celal ve’l
Cemal’i bir giinde, Kitabii’l Hiive’yi bir sabah vaktinde yazdigini sdyler.ibnii’l Arabi, biitiin
eserlerinde ma’rifetullah1 ilimler dairesinin merkezine almis ve bu noktadan hareketle
hakikate dair ilimlerin ¢esitli konularina agiklamalar getirmistir. Tasavvuf, tefsir, hadis, fikih,
tarih, ilm-i havas gibi ¢cok genis bir alanda yazmis oldugu yiizlerce eserinin hareket noktasi
hep ma’rifetullahtir.

Ibnii’l Arabi siirede bu acidan bakmistir.Ona gore siir saire ziihre feleginin ve Yusuf
Peygamberin bir hediyyesidir.Alem-i hayal ile siirsel tahayyiil arasinda irtibat vardir.Bir giin
uyaniklik (yakaza) halindeyken bir melegin kendisine bir parca beyaz nur getirdigini, bunun
ne oldugunu sordugunda melegin Suara Suresi oldugunu sodyledigini anlatan Ibnii’l Arabi,
Divan’in1 bu olaydan sonra olusturmustur.Onun bazi remzi ve mecazi konularda siiri tercih
ettigi, soz bu konulara gelince ifadesini derhal nesirden nazma ¢evirdigi goze ¢carpmaktadir.el-
Fiitithat bolumlerinin basinda yer alan siir parcalarina dikkat edilmesi gerektigini, zira
bunlarin o boliimde anlatmak istedigi ilimlere isaret ettigini, hatta bu siirlerin o boliimlerde
yer alan agiklamalarda bulunmayan bazi seyleri ihtiva ettigini soyler.el-Fiitiihat’ta Ibnii’l
Arabi’ye ait 1428 parca siir bulunmaktadir.Bunlarin beyit sayis1 7102 olup bu say1 divandaki
beyit sayisinin birka¢ katidir.Ona gore siir bir icmal, remiz, liigaz ve tevriye sanatidir.Fakat
kendisi “Biz bir seyi remz ederiz, liigazlastiririz....ama bizim bundan kastimiz bir baska



seydir”’; “Bizim siirlerimiz ister sevgiliyle hasbihal ile baslasin, ister bir methiyye olsun ve
isterse de kadin isimleri ve sifatlariyla, irmak, yer, yildiz isimleriyle dolu olsun, hepside biitiin
bu suretler altindaki maarif-i ilahiyeden ibarettir” diyerek bu sanatlarin birer ara¢ oldugunu
isaret eder. Terciimanii’l Esvak adli manzum eserinde rabbani marifetleri, ilahi nurlari, kalbi
ilimleri ve seriatin hiikiimlerini cismani agk temalar kullanarak anlatma yoluna gittigini zira
bu tiir izahlarin bazi nefislerin daha cok dikkatini ¢ektigini soyler.Mekke’de iken Isfahanh
alim Mekiniiddin’in Nizam adindaki kizinin ismini kullanarak yazdigi Terciimanii’l
Esvak’taki siirler zahir ehli tarafindan ikisi arasinda bir goniil iliskisi oldugu seklinde
yorumlaninca bu siirlere bir serh yazarak meselenin i¢ yiiziiniin onlarin zannettigi gibi
olmadigin1 ve maksadinin sadece ilahi agki anlatmak icin Nizam’i1 bir sembol olarak
kullanmaktan ibaret oldugunu, bunu onun da babasmin da bildigini soylemistir.Ibnii’l
Arabi’nin ifadeleri 6zlii ve yogundur.Bununla birlikte otuz yedi ciltlik el-Fiitithat icin, “Bu
kitaptan maksat elden geldigi kadar veciz ifade ve hiilasadir” demesi hayli anlamlidir.Ote
yandan dile getirdigi konulara dair ciimleler arasinda mertebelerin degismesine bagli olarak
yer yer tezatli durumlarda ortaya c¢ikar.Bu paradoksal ifadeler bu tiir literatiiriin yapisal
ozelliklerindendir.Mesela, “Ilim ayni zamanda cehalet demektir”; “Viicud adem olarak idrak
edilebilir’; “Hiirriyet koleliktir”; “Dogru irsad hem yakinlagtirmak, hem de uzaklastirmak
demektir”; “Sen O degilsin; belki sen O’sun” gibi ifadeler ancak onun diisiince sistemi
baglaminda anlagilabilir.”

ESERLERI:

Ibnii’l Arabi ¢ok sayida eser vermis bir miielliftir. Etrafindaki kisilerin talepleri iizerine
eserlerinin bir listesini ¢ikarmaya birka¢ kez tesebbiis ettigini, ancak verilip iade edilmeyen
kitaplar1 oldugundan ve gecmis zamanla fazla mesgul olmayr dogru bulmadigindan bu
listeleri tam olarak olusturamadigin1 sdyleyen Ibnii’l Arabi ilk liste ¢cikarma tesebbiisii olan el-
Fihrist’te 248 kitabinin adim zikretmistir. Burada eserlerini bazi kimselere verdigi i¢in elinde
bulunmayanlar halkin elinde bulunanlar, kendi elinde bulunup da agiga c¢ikarmak icin
Allah’tan heniiz bir isaret almadig1 eserler seklinde {i¢lii bir tasnifle vermektedir.Vefatindan
yaklagik alt1 y1l kadar 6nce Eyyubiler’den Gazi el-Melikii’l Muzaffer Sehabeddin’e verdigi el-
Icaze’de ki ikinci listede bu say1r 289’a ulagmaktadir.Her Iki listedeki miikerrerler haric
toplam 289 eserden ancak doksan sekizi giiniimiize ulagmistir.Osman Yahya 1958 yilinda
Ibnii’l Arabi’nin eserlerinin tesbit ve tasnifi iizerine Fransizca olarak gerceklestirdigi doktora
calismasinda toplam 856 eseri inceleyek haklarinda bibliyografik bilgi vermistir.Bu calismada
bizzat Ibnii’l Arabi’nin bu konudaki el-Fihrist ve el-Icaze’siyle diger bazi eserlerinde atifta
bulundugu kitaplar, Brockelmann’in listesiyle Bursali Mehmet Tahir’in Terceme-i Hal ve
Fezail-i Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi’sinde, Safaihi et-Tunusi’nin Kesfii’'n Nikab’inda
verdigi listede goriilmiistiir.S6z konusu caligmada bazi kitaplarin degisik adlarla farkli eserler
olarak kaydedildigi, 137 eserinde ibnii’l Arabi’ye izafe edilmis eserler oldugu gibi énemli
tesbitler yer almaktadir.Tefsir-u Ibni’l Arabi, Risaletii’l Ehadiyye, ed-Diirrii’l Meknun,
Seceretii’l Kevn, et-Tuhfetul Miirsele, el-Biilga fi’l Hikme ve Havzii’l hayat gibi eserlerde bu
tiir kitaplar arasindadir.Osman Yahya’nin daha genis taramalarina dayanan tesbitlerine gore
Ibnii’l Arabi’ye ait denilebilecek eser sayis1 550 civarindadir.Bu ii¢ listenin degerlendirilmesi
15181nda bu giin icin Ibnii’l Arabi’nin yaklasik 245 eserinin giiniimiize ulastig: séylenebilir.lo

En meshur eserleri arasinda sunlar zikredilebilir:

1.Fiithatii’l Mekkiyye:
Sifr ad1 verilen 37 kitap ve 560 babdan miitesekkildir.Birinci fasilda maariften (73 boliim),
ikinci fasilda 1stilahlardan (74-189.boliimler), iiciincii fasilda salikin ahvalinden (80 boliim),

% Kilig,M.Erol,s.495-496
10 Kili¢,M.Erol,age,s.514



dordiincii fasilda cesitli tasavvufi temalardan (270-383.boiimler), dordiincii fasilda zillet ve
fark ile ulasilabilecek hallerden (386-461.boliimler), altinct fasilda makamlardan (462-
558.boliimler) bahsetmektedir. 559.bolim kitabin 6zeti, 560. Bolim ise sonsoz
mahiyetindedir.Osman Yahya tarafindan Misir’da nesri devam etmektedir.

2.Fiisusu’l Hikem:
Arastirmamizin temel konusunu teskil eden eserdir.Gerekli bilgiler asagida verilecektir.

3.el-Cem ve’t Tafsil fi Esrari’l Meani ve’t Tenzil:
Kehf Suresi 60. Ayete kadar yazilmis altmig dort ciltlik bir Kur’an tefsiridir. Kayiptir.

4 et-Tedbiratii’l Tlahiyye:
Aristo’ya nisbet edilen siyasete ait bir eseri kendi sistemiyle ele almistir.

5.Terciimanii’l Egvak:
Altmis bir gazel ve ez-Zair ve’l Alak eserini ihtiva etmektedir.

6.Risaletii’l Envar:

7.el-Isra ile’l Makami’l isra:
8.Tecelliyatii’l lahiyye:
9.el-isfar an Necatii’l Esfar:
10.Insaii’d Devair:

11.Ukletii’l Miistefiz:



FUSUSU’L HIKEM

Genel Bilgiler

Tasavvuf diisiincesinin temel kitaplarinadan biri olan eserin tam adi Fususu’l Hikem ve
Hususu’l Kilem’dir.Fususu’l Hikem tamlamasi “yiiziik kasi, goz bebegi,eklem yeri, 6n dis”
gibi manalara gelen fassin ¢ogulu fusus ile hikmetin ¢ogulu hikem kelimelerinden meydana
gelmistir.

Ibn-i Arabi’ye gore Hz.Muhammed insan nevinin en miikemmel var olusu olup her sey
onunla baglar ve onunla son bulur.Eserin tizerine bina edildigi anahtar terim de bu kelime
(logos) yahut “hakikat-1 Muhammediye” denilen kavramdir.Buna gore her peygamberin batim
bir kelimedir, fakat hepsinin sahip oldugu hakikat mertebesi farklidir.Hakikatlarin hakikati ce
kiilli kelime ise Hz. Muhammed’in hakikatidir; diger biitiin mertebeler o mertebeden nes’et
eder, varlik sebeplerini ve bilgilerini ondan alirlar.Eserin esas mihverini bu teskil eder."'

Ibnii’l Arabi vahdet-i viicud diisiincesini en derdi toplu, en acik bir bicimde bu eserde
ortaya koymustur.Su da var kiFususu’l Hikem’in Ibnii’l Arabi’nin en onemli, en derin ve
kendi asrinda ve sonraki devirlerde tasavvuf anlayisinin olusmasinda en miiessir eseri
oldugunu sdylemek higte abartili bir degerlendirme degildilr.12

Yazilis Sebebi

Eserin yazilis sebebi hakkinda bizzat miiellif dibace boliimiinde su agiklamay1
yapmaktadir:

“627 hicri yili Muharrem ayinin son giinlerinde Dimagk’ta bulundugum siralarda Allah’in
Peygamberi Hazret-i Muhammed’i gercek bir rilya aleminde gordiim.Elinde bir kitap
tutuyordu.Bana buyurdular ki “Bu Fusfisiil Hikem (hikmetlerin 6zii) kitabidir.Bunu al ve
halka acikc¢a anlat da bu hikmetlerden herkes faydalansin.

Ben “Allah ve Rasuliine boyun egmek ve aramizda emir vermek mevkiinde olanlarin
emirlerini dinlemek yarasir” dedim.Yiice Peygamberin bana tarif ettigi vechile hicbir eksiklik
ve fazlaliga meydan vermeden, bu kitabin halka ac¢ilmasi hususunda iimidimi
gerceklestirdim. Halis niyetle hareket ettim.Temiz bir maksat ve himmet giittiim. "

Mubhtevasi ve Boliimleri

Eserde esas mihveri teskil eden ve tecell-i evvel, akl-1 evvel, akl-1 kiill, viicud-u evvel,
adem-1 hakki, hakikat-i ademi, ruh-i azam, mebde-i evvel, sebeb-i evvel, levh-i mahfuz
immii’l kitap gibi sifatlarla tanimlanan hakikat-1 Muhammediyye (kelime-logos)
Hz.Peygamberin batini cevheri, onun hakiki vechesidir.Kisace buradan yola ¢ikarak eserin
ana temasiniin insan-1 kamil oldugu sdylenebilir.
Bu bakimdan Fususu’l Hikem’i zahiri ve yatay diizlemde bir peygamberler tarihi; zahiri,
metafizik ve dikey diizlemde bir na’t-1 nebi gibi gormekte miimkiindiir.Hikemtin asil
kaynaginin nebevi olduguna isaret edilen kitapta bastan sona zatiyyet, uluhiyyet, rububiyyet,
viicud, mevcud, izafi viicud, adem, adem, alem, insan-1 kamil, hakikat-1 Muhammediyye,
hakikat, vahiy, tecelliyat, zuhur, akil, ruh, nefis, isimler, sifatlar, vahdet, kesret, niibiivvet,
velayet, imamet, ilim, malum, sirk, kiifiir, irade, kiilliler, ciiz’iler, ibadet, kiyamet gibi
metafizik konulara Ibnii’l Arabi’nin bakis agisindan agiklamalar getirilmektedir.”

Fususu’l Hikem, yirmi yedi peygamberin her birinin hikmetine izafeten yirmi yedi boliime
ayrilmistir.Kisa bir mukaddimenin ardindan eser su tertibi izlemektedir:

"' Kilig, M.Erol, Fususu’l Hikem” DiA,1996,X111,5.230-231

12 Giirer,Dilaver,Fususu’l Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri,2002,s.20
13 Gencosman,Nuri,age,s.19

14 Kilig,M.Erol, “Fusu’l Hikem”DIA,1996,X111,s.231



1.Kelime-i Ademi’deki Ilahi Hikmet
2.Kelime-i Sisi’deki Nefsi Hikmet
3.Kelime-i Nuhi’deki Subbuhi Hikmet
4 Kelime-i Idrisi’deki Kuddusi Hikmet
5.Kelime-i  Ibrahimi’deki Miiheymi
Hikmet
6.Kelime-i Ishaki’deki Hakki Hikmet
7.Kelime-i ismaili’deki AIf Hikmet
8.Kelime-i Yakubi’deki Ruhi Hikmet
9.Kelime-i Yusufi’deki Nuri Hikmet
10.Kelime-i Hudi’deki Ahadi Hikmet
11.Kelime-i Salihi’deki Fatihi Hikmet
12.Kelime-i Suaybi’deki Kalbi Hikmet
13.Kelime-i Luti’deki Meliki Hikmet
14.Kelime-i Uzeyri’deki Kaderi Hikmet

16.Kelime-i Siileymani’deki Rahmani
Hikme
17 Kelime-i Davudi’deki Viicudi Hikmet
18.Kelime-i Yunusi’deki Nefesi Hikmet
19.Kelime-i Eyyubi’deki Gaybi Hikmet
20.Kelime-i Yahyavi’deki Celali Hikmet
21.Kelime-i Zekeriyyavi’deki Maliki
Hikmet
22 Kelime-i Ilyasi’deki Inasi Hikmet
23.Kelime-i Lokmani’deki Thsani Hikmet
24 Kelime-i Haruni’deki Imami Hikmet
25.Kelime-i Musevideki Ulvi Hikmet
26.Kelime-i Halidi’deki Samedi Hikmet
27 Kelime-i Muhammedi’deki  Ferdi
Hikmet

15.Kelime-i Isevi’deki Nebvi Hikmet

Nishalar

Yazma Niishalar

Eserin Sadreddin Konevi tarfindan yazlan ilk niishas1 Istanbul Tiirk ve Islam Sanatlari
miizesinde bulunmaktadir (nr.1933).630(1233) tarihli bu en eski niishanin zahriyesinde eserin
katipligini yapan Konevi tarafindan Ibnii’l Arabi’ye okunarak mukabelesinin yapildigini
gosteren sema kayd: yer almaktadir.Sivas Beyi Kadi Burhaneddin’in Ibnii’l Arabi takipgisi
olmasina, Konevi’nin talebelerinin kendisine hocalar1 tarafindan istinsah edilen bir Fususu’l
Hikem niishasim1 gondermelerinin vesile oldugu bilinmektedir.Kadi Burhaneddin’e bugiin
elde bulunan bu niishanin mi, yoksa Konevi’nin istinsah ettigi baska bir niishanmin m
gonderildigi belli degildir.Tiirk Islam Eserleri Miizesi’'nde (nr.1882) ve Siileymaniye
Kiitiiphanesi’'nde (Carullah Efendi,nr.986) bulunan niishalarda eserin bilinen en seki yazma
niishalaridir."”

Matbu Niishalar

[k defa Kahire (1252) ve Istanbul’da (1304) yayimlanan eserin tahkikli nesri Ebu’l Ala el-
Afifi tarafindan yapilmistir (Kahire,1946).Bu yayim Konevi niishasina miiracaat edilmedigi
gibi metin Affif’nin tercihleri dogrultusunda Harekelenip notlandirildigindan ilim
cevrelerince ihtiyatla kullanilmaktadir.Fususu'l Hikem Tiirkce, Urduca, ve Ingilizce’ye tam
metin olarak; Fransizca, Almanca ve Rusca’ya kismen terctime edilmistir."®

Terciimeler

Bilindigi kadariyla Fiisusu’l Hikemin Tiirk¢ce’ye ilk terciimesi Yazicioglu Mehmed’in el-
Miinteha adhi ta’likattmm = kardesi Ahmed Bican’in  genisleterek  cevirmesiyle
gerceklesmigstir.IIl. Murad’in rilyas: {lizerine Zeyrek Aga’nin emriyle Nev’i nin hazirladig
Tiirkce Fusus terclimesine bizzat padisah tarafindan Kesfii’l Hicab min Vechi’l Kitab adi
verilmistir. Terciimede Cendi, Kayseri ve Cami sehlerineden istifadelenen Nev’i ‘ye Seyh
Sa’ban-1 Efendi de yardimci olmustur.Ali Selahaddin Bey’in (Yigitoglu) yaptig1 bir Fiisus
terciimesi 1944 yilinda Milli Egitim Bakanligi’nca yayimlanmak {iizere satin alinmis, ancak
bunun yerine M.Nuri Gengosman’in g¢evirisi basilmigir.Bu ¢eviri iddia edilenin aksine ¢ok
muglaktir.”’

15 Kilig,M.Erol,”Fususu’l Hikem,ages.232
16 Kilig,M.Erol,”Fususu’l Hikem”age,s.232
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Serhleri

Fususu’l Hikem’i bir serhin yardimi olmadan anlamak neredeyse imkansiz goriildiigii icin
bugiine kadar yiizden fazla serhi yapilmistir.Bunlarin ilki ibnii’l Arabi'nin talebesi Ismail b.
Sevdekin’e ait olup sadece “Idris Fassi” min aciklandig1 bir serhtir.Sadreddin Konevi’nin
Kitabu’l Fiikuk fi Esrari Miistenidati Hikemi’l Fiisus adli eseri ise bir serh olmaktan ¢ok
eserin arka planim vemeye calisan ve Fiisus’un anlasilmasina katkisi biiyiik olan teorik bir
calismadir.Miellifin Nusus adli eseri ise Fiisus’a bir nazire olmayip yukaridaki eserinin
mukaddimesi gibir.Afifiiddin et-Tilimsani’nin eseri de Fususu’l Hikem’in bazi yerlerine
diisiilmiis hasiyelerden ibarettir.Fahreddin Iraki’nin Lemeat’t Sadreddin Konevi’nin
sohbetlerinden sonra ¢ekildigi murakabelerin meyvesi olmasi ve Fiisus gibi yirmi yedi babdan
olugmasi hasebiyle manzum bir Fusus serhi sayilabilir.

Fusus’un ikinci nesil sarihlerinin basinda Konevi’nin talebesi Cendi gelir.Metinle irtibath
ilk tam serh sayilabilecek eser, metnin dilinden ¢ok Ibnii’l Arabi’nin metafizik ve kozmolojik
goriiglerine dayanir.Yazicioglu Mehmed bu serh iizerine el-Miinteha ale’l Fusus adli ta’likati
yazmistir.Cendi’nin hemen ardindan Hiiseyin b. Abdullah el-Abbas el-Husus bi Edati’n
Nusus fi serhi’l Fusus adli serhi yazmistir.Cendi’nin talebesi Abdurrezzak el-Kasani’nin serhi
metnin dilini anlamaya cok yardimci olmasa da fikri agiklamada onemli bir yeri vardir.Bu
serhler dil ve gramer hususuna igaret etmeyen, daginik ve takibi zor olmasina ragmen manay1
yakalama hususunda agilamayan eserlerdir.

Kasani’nin talebesi Davud-u Kayseri’nin Matla’u Hususi’l Kilem adli serhi esas metni
takib ederek aciklayan ilk tertipli eserdir, bu acidan en kullamishh serh olarak
goriiliir. Mukaddime kismi sufilerin varlik anlayisini agiklayan en derli toplu eser oldugu i¢in
iizerine 6zel caligmalar yapilmistir.Alaiiddevle Simnani’de ikinci devre sarihleri arasinda
zikredilebir. Muhammed Viradi’nin kaleme aldig1 serhi Bosnavi istinsah etmistir.Ebu’l Muin
Abdullah b. Ahmed el-Buhari’nin de Mesariku’n Nusus el-Bais el-Gavamizi’l Fusus adinda
bir serhi vardir.

Fusus ilk olarak yine aymi dénemde Riikneddin Mes’ud es-Sirazi tarafinda Farsca’ya
cevrilerek sehedilmistir.Bu eseri Emiru’l Kebir Ali Hemedani'nin Farsga-Arapca serhi takip
eder.Hace Muhammed Parsa’nin serhi olarak neseredilen metnin Parsa’min mi yoksa
Hemedani’nin mi oldugu, Riikneddin Mes’ud el-Sirazi ile Bab Riikne’nin ayn1 kisiler olup
olmadig ve Ibnii’l Arabi’nin goriislerine karsi olan Alaiiddevle Simnani’nin Fusus’a serh
yazmig olmasinin dogruluk dereceleri ilmi ¢cevrelerde tartisilan konulardir.

Yine bu donemde kaleme alinan Abbad er-Rundi’nin serhiyle Sii alimi Haydar-1
Amili’nin Nassu’n Nusus fi Serhi’l Fusus adli serhi bu giine ulasan serhlerdir.Kemaleddin
Ibni’z Zemelkani ve Muhib el-Makdisi es-Salihi'nin de esere serh yazdikalr
sOylenmektedir.Siileyman es-Sdari el-Konevi adli bir kisinin en-Nusus fi Esrari’l Fusus adli
eseri bulunmaktadir.

Fusus’u serh etme gelenegi giiniimiize kadar siirmiistiir.Bunlarin en meshurlar1 Molla
Camii, Sofyali Bali Efendi, Abdullah Bosnevi, Abdiilgani en-Nablusi, Yakub Han Kasgari ve
Ahmed Avni Konuk’un serhleridir.

Fusus’un giiniimiize kadar yapilan serhlerinin eksik bir listesi Osman Yahya tarafindan
diizenlenmistir.18

Nuri Gencosman Fususu’l Hikem terciimesine yazdigi énsdzde eserin serhleri hakkinda su
tabloyu vermektedir:

18 Kili¢,M.Erol “Fusus’l Hikem”age,s232-233



Sarihin ismi Vefat Tarihi (h.) Dil

1.Seyh Sadruddin Konevi 673 Arapca
2.Ibrahim Fahruddin-i Iraki 688 Farsca
3.Miieyyediiddin-i Cendi 700 Arapca
4.Sa’deddin Said-i Fergani 700 Arapca
5.Afifiiddin-i Tilimsani 690 Arapca
6.Kemaliiddin-i Zemkani 727 Arapca
7.Kemaliiddin-i Kasani 730 Arapca
8.Sainiiddin Ali-i Isfahani 735 Arapca
9.Davud-u Kayseri 751 Arapca
10.Seyyid Ali-i Hemedani 786 Farsca
11.Hoca Muhammed Parsa 822 Arapcga
12.Pir Ali-i Hindi 835 Arapca
13.Yazicizade Mehmed Efendi 855 Arapca
14.Muhammed Kutbuddin-i Izniki 855 Arapca
15.Mevlana Cami 898 Farsca
16.Mevlana Cami 898 Arapca
17.Beyezid-i Rumi 900 Arapcga
18.Nimetullah-i Nahcivani 902 Arapca
19.1dris-i Bitlisi 921 Arapga
20.Muzafferiiddin-i Sirazi 922 Arapca
21.Serif Nasr Hiiseyni-i Geylani 940 Arapga
22.Bali-i Sofyevi 960 Arapca
23.Sarhos Bali Efendi 907 Arapca
24 .Sair Nev’i 1007 Tiirkce
25.Ismail-i Ankaravi 1042 Arapca
26.Abdullah-1 Bosnevi 1054 Tiirkce
27.Abdullah-1 Bosnevi 1054 Arapca
28.Feyyaz-1 Lahicani 1072 Arapca
29.Arapkirli Karabas Veli 1097 Arapca
30.Arapoglu Mustafa Maneni 1114 Arapca
31.Muhammed b. Muhammed-iil Kadi 1183 Arapca
32.Muiniiddin-i Buhari Arapca
33.Mahmud-i Vedadi Arapga
34.Sabiriiddin-iil Bereke Arapca
35.Riikniiddin-i Sirazi Farsca
36.Emir Ali Arapca
37.Mevlana Menini Arapca
38.Vezir Gryasiiddin Muhammed Arapga
39.Muhammed b.Muslih iit-Tebrizi Arapga
40.Yakub Han Kaggari 1317 Arapga
41.Muhammed Nuru’l Arabi Arapca
42.Ahmed Avni Bey 1938 (m) Tiirkce
43.Salahattin Bey Tiirkce

Bu tabloya gore verilen eserlerden bir kismi yukarida da zikredildigi gibi terciime niteligi
tasimaktadir. Ayrica bir kismi ise belli bablara ve boliimlere, hatta kitap dahilindeki muglak
ifadelere dair yapilmis kismi serhler ve ta’likatlar niteligindedir.



Te’sirleri

Etrafinda en c¢ok fikri tartismanin yapildigi bir eser olmasi dolayisiyla Fususu’l Hikem’de
biitiin Islam entelektiiel tarihinin genel goriintiisiinii miisahede etmek miimkiindiir.Bazen ¢ok
siddetli tenkitlere maruz kalan, hatta yakilan, bazen sultanlar tarafindan okunan, en biiyiik
medreselerde okutulup serh edilmeye calisilan, iktibaslar yapilan, methi icin siirler yazilan
eser Islam diisiince tarihine bir canlilik ve dinamizm katmustir."”

Fususu’l Hikem’in Islam diisiince hayatindaki te’sirini anlamak icin lehinde ve aleyhinde
yazilan eserlere goz atmak kafidir.

Fusus’un elestirisine dair eserler soyle siralanabilir:Muhammed b.Omer ed-Dimeski /
Esiatii’n Nusus fi Hetki Estari’l Fusus, Ahmed b. ibrahim el-Vasiti /Reddiye, ibn-i Teymiyye
/ Hakikatii Mezhebi’l ittihadiyyin; Abdiillatif b. Abdullah es-Suudi / Beyani’l Hiikm ma fi’l
Fusus, Alaeddin Muhammed el-Buhari / Reddi’l Fusus, Bedreddin ibnii’LL Ehdel / Kesfii’l
Gita, Ibrahin b. Omer el-Bikai / Tenbihu’l Gabi ala Tefkir-i Ibni’l Arabi / Tenziru’l ibad /
Tehdimii’l Erkan, Abdiilbari b. Turhan / Hayatii’l Kulub, Ibrahim b. Muhammed el-Halebi
/Tesfihii’l Gabi fi Tekfir-i ibn-i Arabi / Ni’metii’z Zeria / Diirretii’l Muvahhidin, Ali el-Kari /
Ferrii’l Avn min Miiddei Imani Firavn / Kitabii Reddi’l Fiisus, Imam Rabbani / Mektubat,
314.Mektup, Muhammed Thsan Oguz / Islam Tasavvufunda Vahdet-i Viicud, Ebu’l Ala el-
Afifi, Muhammed Gurab, L.Massignon...Ayrica eser hakkinda degisik zamanlarda verilmis
138 fetva mevcuttur.

Fususu’l Hikemi Miidafaa icin yazilan eserler ve miiellifleri sunlardir: Abdiilgaffar b.
Ahmed el Kavsi / Kitabu’l Vahid, Abdullah b. Es’ad el-Yafii / Kitabu’l irsad, Siraceddin
Omer el-Hindi / er-Red ala men Enkere ale’l Arifin, Muhammed el-Mizcaci / Hidayetii’l
Halik, Firuzabadi / Risale ale’l Mu’teridin, Ali b. Ibrahim Kari / ed-Diireri’s Semin, Ali b.
Ahmed el-Mehaimi /Risale fi’r Redd, Aksemseddin / Risaletii’'n Nuriyye, Celaleddin ed-
Devvani / Risale fi Imani Firavn, Celaleddin es-Suyuti / Tenbihu’l Gabi fi Tebri’et-i ibni’l
Arabi, Ali b. Meymun el-Magribi Risale fi’l Intisar, Muhammed b. Hamidiiddin el-Mekki / el-
Canibii’l Garbi / Aynu’l Hayat, Muhammed b. Abdiirrasul el-Medeni / Cazibu'l Gar’i,
Mirzazade Ahmed Neyli / Fazlii'l Vehbi, Ulvan el- Hamevi / er-Risale fi’d Difa’,
Abdiilvehhab es-Sarani / Kibritii’l Ahmer, Hace Hord / Risale-i Niir-i Vahdet, Ibrahim b.
Hasan es-Sehrezuri / er-Reddii’l Metin / el-icaze ve’n Nasiha, Abdiilgani en-Nablusi / es-
Sirru’l Muhtebi / er-Reddii’l Metin / Viicudu’l Hakk, Omer el-Attar el-Fethii’l Miibin,
Seyhiilislam Hasan Fehmi / er-Risale fi imani Firavn, Cerkesizade Mehmed Tevfik /
Levayihu’l Kudsiyye, Mehmed Fevzi / Tahriru’l Murad, Muhammed Nur el-Arabi / Risaletii’l
Mukaddime / Risale fi Keyfiyyeti Imani Firavn, Usak Ibrahim Efendi / el-Miskii’l Ezher,
Ahmed Avni Konuk, Seyh Hiiseyin Sadettin Efendi, Ismail Fenni Ertugrul, M. Chodkiewicsz,
Selcuk Eraydin. Bunun yaninda Fususu’l Hikem’in lehinde bir ¢cok seyhiilislam, kadi, miiftii,
fakih ve alim fetva vermistir.

19 Kili¢,M.Erol “Fusus’l Hikem”age,s236



FUSUSU’L HIKEM

1.Fas:Kelime-i Ademi’deki ilahi Hikmet

Bu boliimde miiellif alemin yaratilmasini soyle beyan eder:

“Hak Siibhanehu ve Teala, sonsuz sayidaki Giizel I[simleri’nden dolayidir ki, bu
isimleri’nin aynlarin1 gérmeyi diledi ve biitiin bir alemi —yaradilis1 kusursuz olmakla birlikte—
ruhtan yoksun bir ceset olarak yaratt. Dolayisi ile alem, cildsiz bir ayna gibiydi. Ama, ilahi
hiikmiiniin san1 geregi, O hicbir zaman, iiflenen ilahi Nefes olan Ilahi Ruh’u kabul etmeyecek
bir mahal hazirlamamistir [tesviye]. Ve Ruh’un kabulii, bu ruhtan yoksun alem suretindeki,
daimi tecellinin bitimsiz feyzini kabul etme istidadinin agiga ¢ikmasindan baska bir sey
degildir”.

Meleklerin yartilmas: hakkinda su bilgiyi verir:

“Ote yandan melekler de, bu suretteki, yani ehlullah’in 1stilahinda “Biiyiik Insan” adi
verilen alemin suretindeki bazi yetileri [kuvve] olusturdular. Insan olusumu [nes’et-i
insaniyye] i¢in hissi ve ruhani yetiler ne ise, alem sureti i¢in de melekler odur”.

Adem’in meleklere takdim edilmesi olayini soyle agiklar:

“Melekler Adem’in toplayiciligia [cem’iyet] sahip olmadiklari i¢in, Hakk’1 hangi ilahi
Isimler’le tesbih ve takdis ediyorlarsa, ancak bu kendilerine mahsus ilahi Isimleri
anlayabildiler. Melekler, Allahu Teala’nin, kendilerine bilgisi ulasmamis baska Ilahi Isimleri
de oldugunu bilmediklerinden, bu [lahi Isimlerle Allah’1 tesbih ve takdis edemediler. Boylece,
sOziinii ettigimiz sey (yani, anlayis yoklugu) onlara egemen oldu ve bu halin (yani,
bilgisizligin) hilkkmii altina girdiler”.

Kulun Hakk’1 marifette izledigi yolu soyle agiklar:

“Is O’nun kendi suretini hadis olanda zahir kilmas: seklinde olunca, Hak Teala, O’na
iliskin ilmi edinebilmemiz i¢in bizi hadis olan iizerine diisiinmeye sevketti ve ayetlerini onda
gosterdigini soyledi. Boylece, O’nun yol gosterdigi sekilde, biz O’nu —Zat’ina 6zgii olan
zorunlu olmaklig1 disinda— ancak kendi sahip oldugumuz vasiflar Slciistinde vasiflandiririz”.

2.Fas:Kelime-i Sisi’deki Nefsi Hikmet

Burada nefs “iiflemek”’manasinadir.Adem oglu Habil’in 6liimiinden sonra Tanr1’dan bir
ihsan istedi.Allat’ta ona Sit'i verdi.Bu Allah vergisi manasina gelen Sit’in dogmasi lahi
iiflenmenin eseri oldugundan “nefs”yani iifleme hikmeti Sit’e nisbet edilmistir.*’

Allah’in alemdeki bagislarinin zati bagislar ve surf O’nun rahmetinin eseri olan ilahi
isimlere dair bagislar oldugu:

“Bil ki, alemde —kullarin aracilifiyla olsun veya olmasin— zahir olan hediyeler ve
bagslar iki kisma ayrilir: Ilki Zat’tan gelen bagislar [ataya-y1 zati], digeri ise Isimler’den
gelen bagislardir [ataya-y1 esmai] ve bunlar zevk ehli indinde birbirinden farklidir”.

A’yan-1 sabite ve kader iliskisi:

“ Onlar arasinda; Allah’in, biitiin hallerine iligkin olarak kendileri hakkindaki bilgisinin,
mevcudiyetlerinden 6nce degismez ayn’larinda [ayan-1 sabite] bulunuyor olduklar1 hal iizre
oldugunu ve Hakk’in onlara, ancak kendi aynlarinin O’na verdigi seyi verdigini bilenler
vardir”.

Hatm-i niibiivvet ve biitiin ilimlerin bu makamdan zuhur etmesi,

“Adem’den son Nebi’ye (sav) varmcaya dek biitiin nebiler, ne almislarsa, herhangi bir
istisna olmaksizin Hatem-i Enbiya’nin kandilinin nurundan almislardir; yaratilmis bedeni
sonradan gelse bile, hakikati ile her zaman mevcuttur”.

0 Gengosman,Nuri,Fususu’l Hikem,MEB,1992,5.37



Hatm-i velayet

“Hatem-i Evliya kaynaktan alan ve mertebeleri miisahede eden véristir. Ve o, sefaat
kapist acildiginda Ademoglu’nun efendisi ve nebilerin 6nde geleni olan Muhammed’in (sav)
giizelliklerinden bir giizelliktir”.

Allah’n fillerinde miimkiin ve muhal

“Kurgusal diisiince [nazar] ehli olan baz1 zayif akillilar, Allah’in “diledigini yapar”
oldugunu gordiiklerinde, Allah’a iligkin olarak, hikmete aykir1 olan seyi (yani, var olanin
yokedilmesi ve yok olanin varedilmesini) olabilir gordiiler, halbuki is boyle degildir”.

3.Fas:Kelime-i Nuhi’deki Subbuhi Hikmet

Stibbuh miibalaga sigasiyla ¢ok tesbih eden yani Allah’1t imkan alemine ait hiikiimlerden
tenzih kilan, onu noksan sifatlardan ari bilen demektir.Nuh’un tesbih ve tenzihte ileri gitmesi,
bu hikmetin ona tahsis edilmesine sebep olmustur.’

Tenzihsiz tesbih ve tesbihsiz tenzihin Allah Teala’yr stmirlayict ve kayitlayict oldugu:

“Bil ki, hi¢ kuskusuz, hakikat ehline gore, Cenab-1 [1ahi’nin tenzihi, simrlama ve
kayitlamanim ta kendisidir. Imdi, tenzih eden kimse ya cahildir, ya da gereken edebden
yoksundur”. “Ve Hakk’1 tenzih etmeksizin tesbih eden kimse de hi¢c kuskusuz Hakk’
kayitlayip sinirladi ve O’nu bilmedi. Ve Hakk’1 bilmekliginde tenzih ve tesbihi cem eden ve
Hakk’1 bu iki vasifla (yani, “zahir” ve “batin” ile) vasiflandiran kimse —nasil ki kendi nefsini
ayritilanmislik [tafsil] yoluyla degil, ayrintilanmamishik [icmal] yoluyla biliyorsa— Hakk’1 da
ayrimtilanmighik yoluyla degil, ayrintilanma- mislik yoluyla bilir. Ciinkii alemdeki suretlerin
kapsanamamasindan dolayi, Hakk’it bu iki vasifla (yani, zahir ve batin vasiflariyla)
ayrimtilanmislik [tafsil] yoluyla vasiflandirmak olanaksizdir”.

Bu hakikat minvalince Nuh (as)’in (kavminin isitidadi kabilince) sadece tenzih yolunu
tutmustur. Onlarda ona tenzih yoluyla tepki vermislerdir.Bu husus Nuh (as)’1 tatmin
etmemestir.

Muhammed (sav) immeti iki vechi cem’ eden bir hakikatle zuhura gelmislerdir.

4.Fas:Kelime-i idrisi’deki Kuddiisi Hikmet

Kuddis takdis mastarindan mukaddes manasinadir.Hakk’1 her tiirlii noksan sifatlardan
ifrat derecede ari bilmektir.Tesbih manasina gelen siibbiih kelimesine nazaran daha 6zel bir
mana tagir.Idris peygamberin bu hikmete nisbet edilmesi agir riyazetlerle nefsini terbiye
ederek, her tiirlii hayvani temayiillerden arinmis, ruhani varhigi cismani varligima galebe
ederek miraca mazhar olmus bulunma sindandir.On alti sene yeyip icmeden ve uyumadan
cetin bir riyazet yaptig1 rivayet edilmisitir.**

Mekan yiiceligi ve mekanda olmaklik yiiceligi (ki bunlar sifatlara dair yiiceliklerdir,
Allah zati yiicelige sahiptir):

“Yiiceligin [uliivv] iki nisbeti vardir: mekan yiiceligi [uliivv-i mekdn] ve mekanda-
olmaklik yiiceligi [uliivv-i mekanet]...

Allah’in ma’rifetinin O’nun iizerine kendileriyle hiikmedilen zitlarin birlenmesiyle
miimkiin olacag:

“El-Harraz —ve o Hakk’in vecihlerinden bir vecih ve kendi nefsinden konusan, diller
arasinda bir dildir— ancak O’nun iizerine kendileriyle hiikkmedilen zitlarin (yani, zit Isimlerin)
birlenmesiyle Allah’in bilinebilecegini soylemistir. O Evvel’dir ve Ahir’dir ve Zahir’dir ve
Batin’dir. O, zahir olanin ta kendisidir ve batin olanin ta kendisidir. Ve zuhurunu, Kendinden
baska gorebilecek olan olmadigi gibi, Kendisinden gizlenebilecek [batin] olan da yoktur. O
Kendisiyle zahirdir ve Kendisinden gizlenmistir”.

2 Gencosman,Nuri,age,s.53
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Allah’tan gayristmin O’nun tecelli mahalleri olmast:

“Allah” ismiyle adlandirilandan bagkasi olanlar, ya O’nun icin (duyumsal varlikta) birer
tecelli mabhallidirler, ya da O’nda (yani, Hakk’in varlik aynasinda, ilahi ilimde) birer
surettirler. Eger O’nun i¢in tecelli mahalleri varsa, boyle oldugundan dolay1 kaginilmaz olarak
bir tecelli mahalliyle digeri arasinda (llahi Isimleri kapsayicilik yoniinden) iistiinliik farklilig
ortaya cikar. Ve e8er bu (Allah’tan baska olan), O’nda (yani, Hakk’in varlik aynasinda, akil
mertebesinde zahir olan) bir suret (yani, flahi I[lim’de ortaya cikan ayan-i sabiteden biri)
olursa, boylesi bir suret i¢in zatl kemal s6z konusudur; ciinkii bu suret, kendisinde zahir olan
seyin ta kendisidir”.

5.Fas:Kelime-i Ibrahimi’deki Miiheymi Hikmet

Mehim Arap dilinde askta ifrat manasina gelen “heyeman” mastarindandir. Hz.ibrahim’in
Allah sevgisi yolunda babasindan yiiz cevirmesi, sevgili oglunu kurban etmek istemesi ondaki
askin galebesindendir.Bu itibarla askta siddet Ibrahim peygambere nisbet edilmistir.”

Ibrahim (as)’in Halil ismiyle Zat-1 Ilahi’nin sifatlarimin tiimiine birden biiriinmiis
olmasu:

“Ibrahim aleyhisselam’in “Halil” olarak adlandirilmasi, zat-1 Halil’in, Zat-1 ilahiye’nin
vasiflandigr Sifatlarin tiimiine birden biiriinmesi [duhul] ve onlara niifuz etmesinden
dolayidir... Bu tipki rengin, renge boyanana niifuz etmesi gibidir: araz, cevherin bulundugu
mahaldedir, ona ulanmistir ama bununla birlikte, arazin (yani, rengin) bu niifuz edisi cevherin
(yani, renge boyanan seyin) yer tutmakligi gibi degildir. Veya Ibrahim’e *“Halil” adimin
verilmesi Hakk’1n onun suretinin varligina niifuz etmis olmasindan [tahalliil] dolayidir”.

Nufiiz eden (Rabb)-niifuz edilen (abd)/batin-zahir arasindaki iliski:

“Niifuz eden —yani etkin olan— niifuz edilenle ortiilmiistiir. Hal boyle olunca, edilgin
olmakligiyla niifuz edilen zahir ve etkin olmakligiyla niifuz eden de batindir. Ve batin olan
eyleyici, zahir olan i¢in gidadir; tipki, bir yiin parcasinin, kendisine niifuz eden suyla sigmesi
ve geniglemesinde oldugu gibi”.

Herkesin yapisinin ve kaderinin ayn-i sabitesindeki isti’dadina gore oldugu:

“0O, bizim iizerimize ancak bizimle hitkmeder; belki de daha dogrusu biz kendi tizerimize
hitkkmederiz — ama O’nda. Iste bu nedenledir ki, Allahu Teala, perdelenmis olanlar neden
baslarina kendi arzularina aykir seyler geldigini sorduklarinda, buna karsilik olarak, “Apacik
delil Allah’indir” [En’am Suresi, 6/149] buyurdu. Ve Hak onlar i¢in “sak™1 (yani, kendi
hakikatleri olan degismez aynlarini) gosterir ve bu, aramizdan arif olanlarin kesfetmis oldugu
seydir”.

6.Fas:Kelime-i Ishaki’deki Hakki Hikmet

Bu hikmetin Hz.Ishak’a isnad edilmesi, babasinin riiyasimin kendi hakkinda ger¢eklesmis
olmasindandir.Ibrahim misal aleminde gordiigii miicerred hayali his aleminde ogluna tatbik
etmek isteyince Allah riiyasini ogluna mukabil bir ko¢ gondermek suretiyle te’vil yoluyla hak
kildi.Kur’an’da Hz.Ibrahim’in Hakk yoluna kurban etmek istedigi oglunun Ishak yada ismail
oldugu hakkinda sarih bir hiikiim yoktur.”*

Hz.Ibrahim’in oglunu kurban etmesi seklindeki rii’yast ve bunu tabir etmemesi:

“Halil Ibrahim aleyhisselam ogluna (Ishak’a) soyle dedi: “Riiyada seni kurban ettigimi
gordiim” [Saffat Suresi, 37/102]. Ve riiya alemi hayal hazretidir. ibrahim, gordiigii bu riiyay1
tabir etmedi. Halbuki, riiyasinda kendisine oglu (Ishak) suretinde goriinen (ve dolayistyla asil
kurban edilmesi gereken) kogtan bagkasi degildi”.

z Gencosman,Nuri,age,s.78
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Bu alemlerde goriilen seylerden Allah’in muradimin ne oldugunu bilmek icin tabir
ilminin gerekliligi:
“Demek ki, hayal hazretinde goriilen suretlerden Allah’in murad ettigi seyin ne oldugunu
anlamak icin bir bagka ilme ihtiyag¢ vardir”.
Hz.Peygamber (sav), Hz.Yusuf ve Hz.Ibrahim’den 6rnekler vererek hayal alemlerindeki
hakikatlarin nasil yorumlanacagina dair ince yorumlar submaktadir.

7.Fas:Kelime-i ismaili’deki Al Hikmet

Ali  hikmetin Hz.Ismail’e nisbet edilmesi Hz.Muhammed’in ruhaniyetini hamil
olmasindandir.”

Her varligin rabb-1 hdassinin bulunmasu:

“Bil ki, “Allah” olarak adlandirilan, Zat’1yla Tek [Ahad] ve Isimleri’yle biitiindiir [Kkiill].
Herbir varligin kendi 6zgiil Rabb’i [rabb-i has] vardir ve bu Rabb’in biitiiniin kendisi olmasi
olanaksizdir. Ama ilahi ahadiyette, hic kimse icin yer yoktur. Ciinkii, “bir seyde ilahi
ahadiyetten bir sey vardir; ve digerinde de ondan bir sey vardir” denilemez; ¢iinkii O,
boliinme kabul etmez. imdi, O’nun ahadiyeti acida ¢ikmamis olan Isimlerin tiimiiniin
toplamudir”.

Isti’dadlarin aynlara fiillerin Rabb’e ait oldugu ve Rububiyyet sirlarimn aynlar
oldugu:

“Ve her razi1 olunan sevgilidir; ve sevgilinin her yaptig1 sey sevgilidir. Ciinkii ayn’in bir
fiili yoktur; olsa olsa bu fiil o ayn’daki, Rabbinin fiilidir. Boylelikle, ayn, isledigi fiilin
kendisine dayandirilmasindan kurtuldu. Bu durumda, ayn, Rabbinin fiillerinden ve kendisinde
olan ve kendisinden zahir olan seyden razi oldu. Bu fiiller raz1 olunmustur”.

Razit olunmamnn fiillerde fena ile miimkiin olacag:

“Imdi, bir kimsenin mutlak olarak razi-olunan olmasi, ancak o kimsede zahir olan fiilin,
Razi-olan’1n onun yoluyla olan fiili olmasiyla sézkonusu olabilir”.

8.Fas:Kelime-i Yakubi’deki Rihi Hikmet

Bu hikmeti Fusus sarihleri iki surette kabul ederler. Bir kism1 bunun “ruhi” yani ruha
mensup oldugunu, diger bir ziimre de “ravhi” yani rahat ve huzur manasina gelen “ravh”
kelimesine nisbet edildigini soylerler.Birinci ziimre ruhun din ile ilgisine ve Seyh-i Ekber’in
bu Fass’da din ile soze basladigina gore ruhi oldugunu, ikinci ziimre ise Sure-i Yusuf’ta
“Tanr1’nin ravh ve huzur bahge- deceginden iimit kesip me’yus olmayiniz” mealindeki ayete
dayanarak Seyh’in bu ayete gore ravhi hikmeti Hz.Yakub’a nisbet ettigini kabul ederler.Iki
te’vilde bu konuya uygundulr.26

Dinin Hakk’in indinde ve halkin indinde olmak iizere iki cesit oldugu;

“Dinin iki tirii vardir: lki; Allah’in indinde, Hakk’in bildirdigi kimse (yani, nebiler)
indinde ve Hakk’in bildirdigi kimsenin bildirdigi kimse (yani, nebinin iimmetinden olan)
indinde olan dindir. Ikincisi ise, halkin indinde olan dindir ki, Allah onu gecerli kilmstir.
Allah indinde olan din, O’nun sectigi ve halkin dini iizerinde yiice kildig1 dindir”.

Dinin zahiri ve batini yorumlar:

“Din, verilen karsilik, yani hos olan ve hos olmayan bedel olur. Hos olan seyle verilen
bedel sudur: “Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan razidirlar” [Maide Suresi, 5/19]. 1§te bu
seving veren seyle bir karsiliktir [ceza]. Seving vermeyecek seyle karsilik ise sudur: “Sizden
zulmeden kimseye Biz biiyilk azabi tattinriz” [Furkan Suresi, 25/19]. “Ve Biz, onlarin
giinahlarindan geceriz” [Ahkaf Suresi, 46/16] de bir karsiliktir. Boylelikle, din’in bir karsilik
oldugu ortaya cikmis oldu. Ciinkii, din Islam’dir ve bu da teslimiyet demektir. Ve Hakk’in
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kula teslimiyeti, kulun halinin gerektirdigi karsiligi vermektir. Bu, o halde, dinin ne
oldugunun zahiri aciklamasidir”.

“Bu sOylenenlerin sirrina ve batinina gelince: din, Hakk’mn varlik aynasinda bir tecellidir.
Boyle olunca, miimkiin varliklardaki Hakk’a ait olan sey, bu miimkiin varliklarin bulunduklar
hal icerisinde kendi zatlarimin Hakk’a verdigi seydir”.

Risalet ve veraset meselesinin aciklanmasi:

“Bil ki, hekimlerin tabiata hizmet ettigi sOylendigi gibi, resul ve varislerinin de genel
olarak ilahi emre hizmet ettikleri sOylenir. Halbuki onlar, isin aslina bakilirsa miimkiin
varliklarin hallerine hizmet ederler. Ve yaptiklar1 hizmet, bu miimkiin varliklarin degismez
aynlarinin igerisinde bulundugu hale goredir. Boyle olunca, resul ile varis olan, Allah’in
iradesine degil, Allah’in iradesiyle olan ilahi emre hizmet eder. Resul ve véris olan, yiikiimlii
olan kisinin mutlulugunu istediginden dolayi, ona ilahi emir ile gelir. Eger ilahi iradeyle
gelseydi, 6giit vermezdi. Halbuki resul ve varis ancak ilahi irade ile 6giit verir”.

9.Fas:Kelime-i Yusiifi’deki Nari Hikmet
Bu hikmetin Yusuf peygambere isnadi onun nurani alem olan misal alemine ait
hakikatleri kesfederek riiya tabirini 6grenmis olmasindandir.”’
Vahyin baslangicinin hayal alemlerinde olmasi:

“Ve inayet ehli (yani, nebiler) i¢in, Hayal Hazreti, vahyin ilk baslangicidir [mebde]. Hz.
Ayse, Allah ondan razi olsun, soyle dedi: “Resulallah’a vahyin gelisi riiya [rilya-y1 sadika] ile
basladi. Ve gordiigii rilya, icerisinde herhangi bir gizli saklilik olmaksizin, giin 1s1mast gibi
apagcik olurdu.”

Alemin Allah’in golgesi olmasi, hayalle baglantisi ve golge-mazhar iligkisi:

“Bil ki, “Hak’tan bagka” olan veya “alem” olarak adlandirilanin Hakk’a nisbeti, gblgenin
kisiye nisbeti gibidir. Boyle olunca alem, Allah’in golgesidir. Ve bu, varligin aleme nisbetinin
aynisidir. Ciinkii golge hi¢ kuskusuz duyumsanan bir seydir. Ama golgenin goriinmesi, ancak
golgenin {izerine diistiigi mahal varoldugu siirece sozkonusudur. Eger bu golgenin
goriinmesini saglayan mahallin yoklugunu varsayacak olsaydin, bu golge akli bir sey olarak
kalir ve duyumsal olarak varolamazdi. Olsa olsa, gdlgenin sahibi olan kiside agiga ¢cikmamis
olarak [bi’l-kuvve] kalird1”.

Allah’in marifeti acisindan Hakk’la golge iliskisi:

“Hak, bir seyin golgesinden bilindigi olciide bilinir. Ve Hak, bir seyin golgesinden
bilinmedigi 6lciide bilinmezdir. Imdi alemin Kendi golgesi olmasindan dolayidir ki Hak,
(aleme bakilarak, ayrintilanimsiz olarak) bilinir. Ve golgesi diisen kisinin suretinin, o
golgenin kendisine bakilarak bilinememesinden dolayidir ki, Hak (aleme bakilarak) bilinmez.
Iste bundan dolayi biz deriz ki: Gergekte Hak bizim igin bir yoniiyle bilinir ve bir yoniiyle de
bilinmezdir”.

Allah’in ehadiyyeti:

“Biitiin bir varhik (Hakk’in golgesi olan ayan-1 sabitenin golgesi oldugundan), hayal
icinde hayaldir. Ve gercek varlik [viicud-i hak] —Zat’1 ve ayn’1 dolayisiyla— ancak Allah’in
varligidir. Ve “zat-1 ahadiyye” olarak adlandirilan Hakk’in hakikati, belirmemislik [la
taayylin] ve belirmislik [taayyiin] kosuluna bagli olmaksizin bir varlik oldugundan dolayi,
katiksiz varliktan ibarettir. Ve O, bundan (yani, tek olan zatiyla katiksiz varlik olmasindan)
dolay1, sifatlar ve isimlerden ariniktir. Ve O’nun sifati, ismi ve sekli yoktur. Ve kendindeki
cokluga hi¢bir yonden itibar yoktur”.

Alemin varligina sebep olarak ilahi isimlere muhtag olmasu:

“Hi¢ kuskusuz alem (asli varligi olmayip, yokluk iizere oldugundan) tiimiiyle sebeplere
muhtactir. Ve alemin muhtac oldugu sebebiyet, Hakk’in Ilahi isimleri’nden baskas1 degildir
ve muhta¢ olunan [lahi Isimler —ister muhtag¢ olanin, alemdeki benzeri olan Isim olsun, isterse
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Hakk’m ayn’indan bir Isim olsun— alemin muhtag¢ oldugu herbir Isim’dir. Ve muhtag olunan
Isim, Allah’tir, ondan baskasi degildir. Bundandir ki Allahu Teala soyle buyurur: “Ey
insanlar, siz Allah’a muhtacsiniz; O ise Gani ve Hamid’dir” [Fatir Suresi, 35/15].

10.Fas:Kelime-i Hiidi’deki Ahadi Hikmet

Ehadiyyet hikmetinin Hz.Hud’a isnad1 onun bir ¢ok mazhardan tek ve essiz olan Rabb’1
miisahede etmesi ve Allah’1 ef’alinin birligi ile tevhid etmesi sebebiyledir.*®

Hakk’in mahlukata sari olmasu:

“Hak (zamansal olan sehadet aleminde) “mahlukat” ve (zamansal olmayan ruhlar
aleminde) “miibdeat” olarak adlandirilan seyde yaymmistir [sari]. Eger boyle olmasaydi,
(varatilmus olanlar icin) varlik s6zkonusu olamazdi. Dolayisiyla Hak, varligin ta kendisidir
[ayn]”.

Itikadlarn bir yoniiyle Allah’t simirlandirmast ve hakiki itikad:

“tikat sahibi bir kimse, ancak nefsinde varettigi [lah’a itikat eder. Boyle olunca, itikat
edilen ilah, yaratilmis olan ilahtir. Itikat sahipleri ancak nefslerini ve nefslerinde yarattiklari
seyi goriirler. Imdi, insanlarin Allah’in ilmindeki mertebelerini diisiin! Insanlarin Allah’in
ilmindeki mertebeleri, kiyamet giinii, Hakk’1 gordiiklerinde bulunacaklari mertebenin ta
kendisidir... Oyleyse, sen biitiin itikat suretlerinin hepsinin heyulasi ol! Ciinkii Allahu Teala,
bir itikada uygun diisiip de, diger bir itikada uygun diismemekle smirlanamayacak ol¢iide
yiicedir. Ciinkii Allahu Teala, “Nereye donerseniz doniin, orada Allah’1n yiizii vardir” [Bakara
Suresi, 2/115] buyurarak, belli bir yonden séz etmeksizin, Allah’in yiiziiniin her yerde
oldugunu sdyledi. Ve bir seyin yiizii, o seyin hakikatidir”.

Kullarin her yoneldigi seyde hakikatte ona yoneldigi:

“Hi¢ kuskusuz, Allahu Teala, yonelinen her dogrultuda oldugunu agikliga kavusturdu.
Dolayisiyla yonelinen her dogrultu, ancak O’na iliskin bir itikattir. Ve herkes, yoneldikleri
dogrultuya yonelmis olmakla isabet etmistir; her isabetli olan odiillendirilecektir; her
odiillendirilecek olan said’dir; her said razi olunmustur. Her ne kadar bunlardan kimisi ahiret
yurdunda bir siire i¢in saki olsa da, bu boyledir.

11.Fas:Kelime-i Salihi’deki Fiitihi Hikmet

Fiituhi hikmetin Salih Aleyhisselam’a nisbet edilmesi, hi¢ beklenmedik bir zamanda
dagin yarilarak icinden bir deve ¢ikmak suretiyle onun bir fethe mazhar olmasidir.”

Varetmenin zat-irade ve kelam iiclemesinin ferdiyyetine dayandig:

“Bil ki —Allah seni basariya erdirsin— is (yani, varetme isi), tek’lik [ferdiyyet] iizerine
dayanir; ve bundandir ki, ticleme [teslis] vardir, ¢iinkil ii¢, tek olanlarin [efrad] (yani, tek
sayilarin) ilkidir. Ve alem, (iiclemeyi iceren teklikten ibaret bulunan) bu ilahi hazretten var
olmustur. Allahu Teala s0yle buyurdu: “Biz bir seyi diledigimizde ‘Ol!” deriz, olur” [Nahl
Suresi, 16/40]. Burada Zat, Irade ve S6z vardir. Eger bu Zat olmasaydi ve O’nun bir seyin
tekvinine yonelmesi olan Irade olmasaydi ve bu yonelise eslik eden “Ol!” S6z’ii olmasaydi, o
sey olmazdi.

12.Fas:Kelime-i Suaybi’deki Kalbi Hikmet
Suayb peygamber ciiz’i ve kiilli mefhumlar1 kavramig ilahi ahlak ile vasiflanmis bir
insan-1 kamil idi.Kalbin subelere ayrildig1 gibi onunda br cok evlat meydana getirmis olmasi
kalp ile madde ve mana bakimindan bir benzerlik arz etmesi ve kavmine daima adaleti telkin
etmesibu hikmetle vasiflanmasini gerekli kilmistir.”
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Allah’n tecellisi ve kulun kalbi:

“Hak Teala sahih haberde kesinlenmis oldugu {izere, cesitli suretlerde tecelli eder ve hig
kuskusuz Hak Teala kalbe sigdiginda, kalbe O’nun yamisira O’ndan baska olan hicbir
mahlukat sigmaz — O, bu sekilde biitiin kalbi doldurur. Ve bunun anlami sudur: Kalbin,
Hakk’in tecellisi sirasinda Hakk’a bakarken, bunun yanisira bagkasina bakmasi miimkiin
degildir.... Ve Hakk’1n ¢esitli suretlerde tecelli etmesinden dolayi kalp, ilahi tecelli suretlerine
gore zorunlu olarak genisler veya daralir. Ciinkii kalp kendisinde ortaya cikan tecelli
suretlerinden fazlas1 degildir. Ciinkii arifin veya Insan-1 Kamil’in kalbi, yiiziik tasinin yuvasi
gibidir ve yiiziikk tasi, yuvasindan fazlalikli olamaz. Eger yuva yuvarlaksa, yiiziik tas1 da
yuvarlak; eger yuva dortgen, altigen veya sekizgen ise yiiziik tasi da dortgen, altigen veya
sekizgendir. Yuva hangi sekilde ise, yiiziik tasi da yuvanin bu seklini alir ve bunun baska tiirlii
olmasi sdzkonusu degildir”.

Halk-1 cedid:

“Ve Hak Teala, alem hakkinda ve alemin her Nefes’te yeni yaratilisla [halk-1 cedid] bir-
olan-ayn’da doniisiime ugramas1 hakkinda ne giizel buyurmustur! Belli bir kesim ve belki de
alem ehlinin ¢cogu hakkinda, “Onlar yeni yaratilis konusunda siiphededirler” [Kaf Suresi,
50/15] buyurdu. Dolayisiyla bu kimseler, alemin her Nefes’te yenilendigini bilmezler”.

“ Ve kesf ehline gelince, onlar Allah’in her Nefes’te tecelli ettigini ve tecellide tekrar
olmadigin1 goriirler. Ve yine onlar, her tecellinin yeni yaratilis1 ortaya ¢ikardigimi veya (bir
onceki) yaratilisi ortadan kaldirdigini miisahede yoluyla goriirler. imdi, yaratilisin fenasi
tecellinin ortadan kalkmasi iken, yaratilisin bekési da, bir sonraki tecellinin yaratilis1 ortaya
cikarmasidir. Oyleyse, anla!”

13.Fas:Kelime-i Liiti’deki Meliki Hikmet

Siddet ve kuvvet manasina gelen melk kelimesinin Lut peygambere nisbet edilmesinin
sebebi, kavminin hayvani arzulara siddetle baglhh olmalar1 karsisinda Allah’tan kuvvet ve
Riikn-i Sedid yani dayanacak kabile ve taraftar istemesi, Allah’in da ona yardim ederek
kavmini siddetli bir bela ile kahretmesidir.”'

Ma’rifet ve tasarruf arasindaki ters oranti:

“Arifin marifeti arttikca, himmet yoluyla (baskalar: tizerindeki) tasarrufu azalir. Bunun
iki sebebi vardir. Birincisi, (boylesi bir kimsenin) kulluk makaminm gerceklemis ve tabii olan
yaratihiginin [halk] ashini gormiis olmasidir. Ikincisi ise, tasarruf-eden ile tasarruf-edilen’in
birligidir — (bdylesi bir kimse) himmetini yoneltebilecegi bir sey goremez; dolayisiyla bu,
onu tasarrufta bulunmaktan alikoyar. Ve bulundugu miisahede noktasinda [meshed] goriir ki,
karsisindaki kendisiyle c¢ekisen kimse, yokluk halindeyken [hal-i adem] ayn’inin
degismezliginde bulundugu hakikat iizere olup, bundan herhangi bir sekilde sapmis degildir
— varligiyla, yokluk halindeki degismezliginde ne iizere bulunuyorsa onu zahir kilar.
Dolayisiyla, kendi (degismez) hakikatinin sinirin1 agmis ve kendi yolundan sasmis degildir.
Bunun, “cekisme” olarak adlandirilmasi arizi bir seydir, bdyle goriilmesi ancak insanlarin
gozlerindeki perdeden dolayidir”.

14.Fas:Kelime-i Uzeyri’deki Kaderi Hikmet
Kader hikmetinin Hz.Uzeyr'e isnat edilmesi bu =zatin kader sirma ermek
istemesindendir. Hz. Uzeyr harap bir koyiin eski bir koyiin yeniden meydana gelmesini
imkansiz gordiigii i¢in ilahi bir mucize ile yiiz yildan fazla uyuduktan sonra yeniden dirilmig
ve bu suretle kader sirrinin hiikmiine sahid olmustur.*>
Kader ve kaza:
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“Bil ki, “kazad” denilen sey, Allah’in seylerdeki hiikmiidiir. Ve Allah’in seylerdeki
hiikmii; seylere iliskin ve seylerdeki ilmiyle sinirhidir. Ve Allah’in seylerdeki ilmi de, bu
bilinen seylerin [esya-y1 ma’liime] nefslerinde degismez olarak bulunduklari halden Hakk’a
verdikleri ilimle sinirlidir.

Kader, seyler kendi aynlarinda ve nefslerinde ne iizere degismez iseler, (ilahi) hitkkmiin buna
gore fazlalik olmaksizin zamansal olarak verilmesidir. Ve ilahi kaza, seyler {lizerine ancak
seyler ile hitkkmeder. Ve bu kader sirrinin ta kendisidir”.

Rasuller ve iimmetleri arasinda dogru oranti:

“Bil ki, resuller —Allah’in selami onlarin {iizerine olsun— evliya ve arif olmalar
dolayistyla degil, resul olmalar1 dolayisiyla, iimmetlerinin bulunduklari hal mertebesi
tizeredirler. Bundandir ki, resullerde kendilerine bildirilen ilim, ancak artiksiz ve eksiksiz
olarak timmetlerinin gereksindigi kadar vardir. Ve timmetler arasinda iistiinliik derecelenmesi
s0z konusudur. Kimi timmetler, kimi timmetlerden daha fazlasina sahiptir. Resuller de —
iimmetlerin arasindaki iistiinliikk derecelenmesi dolayisiyla— resulliik ilminde [ilm-i irsal] biri
digerinden daha iistiindiir. Buna iligkin olarak Allahu Teala soyle buyurur: “Resullerin
bazisim1 bazisindan {istiin kildik” [Bakara Suresi, 2/253]. Ve yine resullerin, kendi zatlar
geregince ilimlere ve hiikiimlere olan istidadlar1 dolayisiyla, kendi aralarinda {istiinliik
derecelenmesi sézkonusudur. Ve Allahu Teala buna iliskin olarak sdyle buyurur: “Nebilerin
bazisini bazisindan iistiin kildik” [Isra Suresi, 17/55].

Kader ilmi ve elde edilmesi:

“Kaderi Allahu Teala’dan bagkasinin bilmesi olmayacak bir seydir. Ciinkii bunlar (bu
aynlar), ilk anahtarlardir [mefatih-i iivel], yani gayb anahtarlaridir ki, bunlar1 Allah’tan bagka
hi¢ kimse bilmez. Ama Allah kullarindan diledigine buna iliskin baz1 seyleri bildirir. Bil ki,
anahtarlar, ancak fetih halinde “anahtarlar” olarak adlandirilirlar. Ve fetih hali de, tekvin’in
seylere iliskilenmesi halidir — veya, dilersen, buna kudretin takdir olunmusa [makdur]
iliskilenmesi halidir de diyebilirsin. Ve bunu Allah’tan baskas1 deneyimleyemez [zevk]. Ve
bu hal icerisinde ne tecelli ne de kesf sézkonusu olmaz. Ciinkii kudret ve fiil ancak —herhangi
bir sekilde kayitlanmamis mutlak varlik sahibi olan— Allah’a 6zgtidiir”.

Velayet:

“Velayet (ilahi sifat olmasi ve ilahi kesfin onunla hasil olmast itibartyla) her seyi icine
alan felek [felek-i &mm] oldugundan ardi kesilmemistir. Ve (niibiivvetin batini olan) velayet
icin haber verme [inba] (hem nebiler hem de evliya icin) genel bir nitelik tasir. Ama,
Muhammed (sav) ile birlikte seriat getiren niibiivvet ve risaletin ardi kesildi ve artik ondan
sonra nebi yoktur; yani, seriat getirici ve kendisine (onceki bir nebinin getirdigi) seriat
verilmis nebi, ve seriat getirici olan resul yoktur”.

Velayet niibiivvetten iistiindiir:

“Imdi sen bir nebiyi, seriat getirmenin disinda bir soz sdylerken gordiigiinde, o, arif bir
veli olmast dolayistyla konusmaktadir. Bundandir ki, o nebinin, alim bir nebi ve bir veli
olmas1 dolayisiyla olan makami, resul veya seriat getirici ve seriat sahibi olmasi dolayisiyla
olan makamindan daha iistin ve daha kAmildir. Imdi, ehlullahtan birisinin, “Velayet,
niibiivvetten tstiindiir” dedigini isitecek olursan, o bu soziiyle ancak bizim sozettigimiz seyi
(vani, peygamberin velayetinin, yine peygamberin niibiivvetinden iistin oldugunu)
kastediyordur”.

15.Fas:Kelime-i Isevi’deki Nebvi Hikmet
Nebvi yiicelik ve iistiinliige mensup demektir.Bu hikmetin Hz.Isa’ya nisbeti onun
hakkinda Kur’an’da “Belki onu Allah kendisine yiikseltti”’buyurulmus olmasi ve onun
peygamberliginde bu hususiyet bulunmasidir.”
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Ruhun niteligi:

“Bil ki, ruhlarin kendilerine ozgii olan niteligi, iliskilendikleri bir seyin canlilik
kazanarak, hayatin, iligskilendikleri bu seyden yayilmasidir.

Lahut ve nasut:

“Hayatin, seylere yaymmis olan kadarma “lahut” (yani, Ilahi Tabiat) adi verilir. Ve
“nasut” (yani, Insan Tabiat) bu ruhun, kendisiyle kaim oldugu mahaldir ve nisut’a ruh ile
kaim olmasindan dolay1 (mecaz olarak) “ruh” denilir”.

Hz.Isa (as)’in yaratiumas: ve éliilere hayat vermesi:

“(Bu iiflemenin ardindan) Meryem’de sehvet yayildi. Dolayisiyla da Isa’min bedeni
Meryem’deki gercek sudan [ma-i muhakkak] ve Cebrail’deki —nefesinin neminde yayinmis
olan— vehmi sudan [ma-i miitevehhem] yaratildi. Ciinkii, canl olan bedenin nefesi, bir miktar
su icermesinden dolay1 nemlidir. Boyle olunca, Isa’nin bedeni, vehmi sudan ve gercek sudan
yaratildi [tekevviin]. Ve bu insan tiiriinde tekvin’in bildik sekilde olabilmesi icin, (Isa’nin
yaratiligt) annesinden ve Cebrail’in insan suretinde goriinmesinden [temessiil] dolay1 insan
suretinde oldu”.

“Ve Isa, 6liiye hayat verdi, ¢iinkii Isa Ilahi Ruh’tur. Ve hayat verme Allah’a ve iifleme
Isa’ya aitti tipk1 iiflemenin Cebrail’e ve Kelime nin Allah’a ait olmas1 gibi”.

Var olan her sey Allah’in kelimeleridir:

“Varolan hersey, Allah’in sonu gelmez kelimeleridir, ¢iinkii varolan hersey “Ol”dandir
ve “Ol” [Kiin] Allah’m Kelimesi’dir. imdi, Kelime (mutlaklik ve ahadiyet iizere olup,
herhangi bir sifatla sifatlanmamuis olan) O’na (yani, Hakk’in Mutlak Zati’na) nisbet olunabilir
mi — ki bu takdirde, (“Ol” Kelimesi’nin) mahiyeti bilinemez (¢iinkii Hakk’in kelami, bu
mertebede, Zati’min aynidir). Ya da, Hak Teala, “Ol” diyen bir surete mi niizul eder — ki bu
takdirde ise, “Ol” Kelimesi’'nin, niizul ettigi ve zahir oldugu o suretin hakikati oldugu
sOylenebilir. Kimi arifler ilkinde karar kilarken, kimi arifler de obiiriinde karar kilmiglardir —
arif olanlardan geri kalani ise bu meseleye (yani, “Ol” emrinin mutlak Zat’a mi yoksa mutlak
Zat’n niizul ettigi surete mi nisbet olunacagi meselesine) iliskin olarak hayrete diismiis ve (bu
iki itibardan hangisiyle hiikmedeceklerini) bilememislerdir”.

Rahmani nefes ve taayyiin:

“Ilahi Nefes’i bilmeyi dileyen kisi, alemi bilsin, ciinkii nefsini bilen, gercekte, kendisinde
zahir olan Rabbini bilir. Nitekim, alem Rahman’in Nefesi’nde zahir oldu ve bu Nefes’le
Allahu Teala, [lahi Isimlerin etkilerini zahir kilmakla, etkileri zahir olmamis bu lahi Isimleri
verdigi Nefes’le serbest birakti. Boyle olunca, O, Nefesiyle varettigi seyle (yani, alemin
varedilmesiyle) Kendi nefsine bagista bulundu. Gergekte, Nefes’in ilk etkisi yalmzca Ilahi
Hazret’te (yani, Ilahi Isimler Hazreti’nde) oldu ve daha sonra, varolan son seye varincaya dek
(Nefes’in verilmesinden dogru) genislenme yoluyla asagi dogru inmeyi [niizul] kesintisiz bir
sekilde siirdiirdii.

16.Fas:Kelime-i Siilleymani’deki Rahméani Hikmet

Hazret-i Siileyman’in Rahman hikmetine nisbet edilmesi biitiin rahmetlerin kendisine
verilerek dort unsurun, yer ve gokteki mahluklarin onun emrine tabi ve musahhar kilinmig
olmasindandur.™*

Bagissal rahmet ve zorunlu rahmet:

“Siileyman (mektubunun basinda) “bagigsal rahmet” [rahmet-i imtinan] ve ‘“zorunlu
rahmet” [rahmet-i viicub] olmak iizere iki tiir rahmeti andi ve bunlar “Rahman” ve
“Rahim”dir. Hak, Rahman olmakligiyla (degismez aynlari llahi Ilim’de varetmekle, varolan
her seye) karsiliksiz bir sekilde bagista bulunurken, Rahim olmakligiyla da yerine getirilen
yiikiimliiliklere karsilik olarak rahmet eder. Ve “zorunlu rahmet” “bagigsal rahmet’te
icerildigi icindir ki; Rahim, Rahman’da ickindir”.
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“Allahu Teala zorunlu rahmeti (salih amel isleyen takva ehline ozgii kilarak) kayitladi
ve bagigsal rahmeti de, “Benim rahmetim herseyi kaplar” [A’raf Suresi, 7/156] sozii
dogrultusunda, ilahi Isimler’le, yani (zati) nisbetlerin hakikatleriyle bile kayitlanmamus kild:”.

Allah’wn kulundaki tecellileri:

“(Zorunlu rahmeti hak eden) kullar, kendileri yoluyla eyleyici olanin kim oldugunu
bilirler. Ve ameller, insanin sekiz uzvu arasinda boliimlenmistir. Ve Hak Teala, Kendisi’nin
bu uzuvlarin her birinin huviyeti oldugunu haber vermistir. Boylece suret kula ait kalirken, bu
uzuvlarda eyleyici olan Hak’tan baskasi degildir. Ve Hakk’in Huviyeti, O’nun (faayyiin etmis
bir) Ismi olan kulda (yani, kulun zahiri varliginda) i¢kin olup, kulda (bu Isim yoluyla)
eyleyici olan (yine) O’ndan baskas1 degildir — c¢iinkil, (biitiin bir yaratiis, Hakk’in taayyiin
etmis Isimlerinden ibaret oldugundan) Hak Teala zahir olan ve “halk” denilen seyin ta
kendisidir. Ve, onceden olmayip sonradan oldugu i¢indir ki, “Zahir” ve “Ahir” isimleri kula
iliskindir. Ve kulun zahir olmasi ve kendisinden amelin ortaya ¢ikmasi O’na bagh oldugu
icindir ki, “Batin” ve “Evvel” Isimleri O’nundur. Béylelikle sen halki gordiigiinde Evvel’i,
Ahir’i, Zahir’i ve Batin’1 goriirsiin”.

Alemde her sey canlidir:

“Her seyin canli olmakligi, diinyada bazi insanlarin idrakinden gizlendi ama ahirette
herkese zahir olacaktir, ¢iinkii ahiret hayat yurdudur. Ve diinya da hayat yurdudur, ama onun
canli olmakligi —alemin hakikatlerini idrak edislerindeki ayrimlasma sebebiyle, kullar
arasinda Ozgiilesme ve istiinlikk farkliligi zahir olabilsin diye— kimi kullardan ortiiliidiir.
Dolayisiyla Hak Teala, idraki genel olan kimsede; kendisinde bu genellik ortaya ¢ikmayan
kisiye itibarla hiikiim yoniinden daha fazla zahir olmustur”.

17.Fas:Kelime-i Davidi’deki Viictidi Hikmet

Viicud hikmetinin Hz. Davud’a nisbet edilmesi viicudun biitiin kudret ve kemaliyle onda
tecelli etmis olmasindandir.Kur’an’da: “Ya Davud bir seni yer yiiziinde halife kildik, halk
arasinda adaletle hiikmet”ayetiyle Hz.Davud’a tevdi edilen hilafet Hz.Adem’e verilen
hilafetten = bagkadir.Ciinkii = Hz.Davud  viicudun  kemal  mertebesinde  halife
olmustur.Hz.Adem’deki hilafetin bazi hiikiimleri kuvveden fiile ¢ikmadi.Lakin Hz.Davud
“Miilkiinti siddetli kildik, ona hikmet ve fasl-1 hitab kudreti verdik’ayetiyle ilahi tevcihe
mazhar bir halife oldu.™

Halifelik:

“Allah’in yeryiiziinde, halifeligi Allah’tan olan halifeleri vardir ve bunlar resullerdir.
Ama bugiin halifelik Allah’tan degil, resullerdendir. Ciinkii bugiinkii halifeler ancak resuliin
kendileri i¢in getirdigi kadariyla hiikiim verirler ve bunun disina ¢ikmazlar”.

“Ve bizim aramizda hiikkmii Allah’tan alan kisiler vardir. Bunlar tam da (dogrudan
Allah’tan) aldiklar1 bu hiikiimle halifelikleri Allah’tan olan Kkisilerdir. Ve onlar hiikmii,
Resul’iin (sav) hilkkmii Allah’tan aldig1 gibi, aym sekilde (dogrudan) Allah’tan alirlar. Bu
(halifelikleri Allah’tan olan) kisiler, verdikleri hiikiimlerin Resul’iin verdigi hiikiimlerle
celismemesinden dolay1 zahirde resule tabidirler”.

Tasavvufi hadis tenkidinde metod:

“Kimi zaman bir halifenin (goriiniiste) Hadis’e aykiri bir hiikiim verdigi goriiliir.
Bunun, i¢tihaddan kaynaklandigi samilirsa da, durum bdyle degildir. Boylesi bir durumda,
imam kesf yoniinden sozkonusu haberin Nebi’den (sav) oldugu konusunda emin degildir —
eger bu haberin Nebi’den (sav) oldugu kesin olsaydi, bununla hiikiim verirdi. Bu hadis, adil
insanlar tarafindan bir digerine aktarilarak gelmis olsa bile, adalet sahibi bir kimse vehim ve
anlam kaymasi konusunda hatasiz degildir”.
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Empr-i teklifi ve Emr-i tekvini:

“Mesiyyet yoniinden olan emir, hakikatte, fiilin onun eliyle zahir oldugu kisiye degil,
(kulun kendi ezeli istidadinin gerektirdigi) fiilin ayn’inin varedilmesine yoneliktir. Dolayisiyla
(bu fiilin) ortaya ¢ikmamasi olanaksizdir — ama (elbette ki) bu 6zgiil mahalde (yani, kulda).
Imdi (kuldan zahir olan fiil) kimileyin (emr-i teklifi’ye itibarla) ilahi emre kars1 gelme olarak
ve kimileyin de (emr-i tekvini’ye itibarla) ilahi emre uyma ve itaat olarak adlandirilir.
Boylelikle fiil, (sehadet aleminde) kendisinden ortaya ¢ikan seyden dolayi, (emr-i teklifi’ye
uygun diistip diismedigine gore) oviiliir veya yerilir.

Ve is bizim dedigimiz gibi olunca (yani, emr-i mesiyyet itibariyla hicbir kimsenin
Hakk’a karst gelmesi sozkonusu olmayinca), o halde biitiin yaratilmis olanlar —birbirinden
farkl: tiirlerde olmak iizere— saadete yonelmislerdir. Ve Hak Teala bu makamdan rahmeti, her
seyi icine almaklikla tabir etti; ve hi¢ kuskusuz ki rahmet, ilahi gazabin 6niine ge¢mistir — ve
one gecen, once gelir. Imdi kula (teklifi emre karsit amelinden dolayi) sonradan hiikkmeden
(vani, gazab), kula eristiginde, ona, once gelen (yani, rahmet) hitkmeder ve rahmet, kendisini
onceleyen bir sey olmadigindan, kula erisir. Ve bu, “Allah’in rahmeti gazabin1 geg¢ti” sdziiniin
anlamidir. Boylelikle rahmet, kendisine erigen iizerine hilkkmeder; ciinkii rahmet herseyin ona
dogru yol aldigr nihai gayede durur. Gayeye erismek kaginilmazdir, dolayisiyla rahmete
erisilmesi ve gazabdan ayrilinmasi kaginilmazdir. Ve rahmet, kendisine erisen herseye, bu
herbir seyin halinin verdigi sey dogrultusunda hitkmeder”.

18.Fas:Kelime-i Yuniisi’deki Nefesi Hikmet

Yunus Peygamber miiptela oldugu bir cok musibet ve belalardan nefsini ilahi nefesle
kurtardi ve ayette buna isaretle “Biz ona gamdan necat verdik” buyuruldu.3 6

Allah’y zikr:

“Resulallah’in (sav) su sozii ne giizeldir: “Size, diismanlariniz iizerine varip onlarin
boyunlarin1 vurmanizdan ve onlarin sizin boyunlarinizi vurmasindan daha hayirli ve daha
yiice olan seyi haber vereyim mi: Bu, Allah’1 zikretmektir.” Bu demektir ki, bu insan
olusumunun degerini ancak, kendisinden istenen zikir ile Allahu Teala’y1 zikreden kimse
bilir. Ciinkii Hak Teala, Kendisini zikreden kisiyle birliktedir ve birlikte olan, zikreden
tarafindan miisahede edilir [suhud]. Ve zikreden kisi, kendisiyle birlikte olan Hakk’1
miisahede etmeyecek olursa, O’nu zikrediyor degildir. Ciinkii Allah’1n zikredilmesi, kulun her
yanina yayinmis olup, zikreden kisinin yalnmizca diline 6zgii degildir. Eger kisi yalmizca diliyle
zikrediyorsa, bu durumda yalnizca dil O’nu miisahede eder — ve bu, insanin bir biitiin olarak
(Hakk’r) miigsahede etmesiyle ayni degildir. Gafillerin zikrine iliskin olan bu sirr1 anla!
Gergekte gafil kisinin Allah’1 zikreden parcast hi¢ kuskusuz Allah’in huzurundadir ve
Zikrolunan onunla birliktedir — ve o parca Allah’1 miisahede eder. Ve gafil olan (parcalar)
gafleti dolayisiyla zikredici degildir — bdylelikle de Hak, o gafil olan parcalarla birlikte
degildir. Ciinkii insan hi¢c kuskusuz coguldur [kesir], bir-ayn [ayn-1 vahid] degildir. Bir-ayn
olan Hak da ilahi Isimleri ile coguldur. Ayni sekilde insan da (kendisini olusturan) pargalar ile
coguldur, bir-ayn degildir. Ve bir par¢anin zikri, baska bir parcanin da aym sekilde zikrediyor
olmas1 anlamina gelmez. Dolayisiyla Hak, bunlardan zikredici olan parca ile birliktedir ve
digerleri, gaflet icerisinde olmaklikla nitelenir. Ve insanda Hakk’1 zikreden bir parca olmasi
ve Hakk’in bu parcayla birlikte olmasi gerekir ki, boylelikle geri kalan pargalar Hakk’in
inayetiyle korunmus olsun.

Cehennem ehlinin akibeti:

“Ates ehline gelince, onlar sonugta nimete eriseceklerdir — ama bu nimet ates i¢indedir,
clinkii ceza siiresinin bitiminden sonra, atesin icerisinde olan kimseler i¢in ategin kizginliginin
soguk ve selamet olmas1 kaginilmazdir ve bu nimettir. imdi, hakkin yerini bulmasindan sonra
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ates ehlinin nimeti, atese atildif1 siradaki Halilullah’in nimetidir. Ciinkii ibrahim atesi
gormekle ve atesin, ona yaklasan kimseyi yakmasinin bildik bir sey oldugunu bildiginden
dolay1 azap cekti. Ve Ibrahim, o ates suretinde ve o ates suretinden kendisine iliskin olarak
Hakk’1n diledigi seyin ne oldugunu bilmiyordu. Ve bu elemin ortaya ¢ikisindan sonra, atesi —
rengini ve suretini gormekle birlikte— soguk ve selamet buldu”.

19.Fas:Kelime-i Eyyiibi’deki Gaybi Hikmet

Gaybi hikmetin Hz.Eyyiib’e nisbet edilmesinin sebebi gayb aleminden bir cok maraz ve
illetlere ugramasi ve yine bu belalara uzun miiddet sabrettikten sonra gayb aleminden vahy
olunan bie deva ile bu marazlardan kurutulmasidir.”’

Hayatin ana unsuru ve tiim varliklarin canhhig:

“Bil ki, hi¢ kuskusuz hayatin sirr1 suda yayindi. Dolayisiyla su, unsurlar ve erkanin
ashdir. Ve iste bunun icin Allahu Teala diri olan her seyi sudan yaratti. Ve varlikta, diri
olmayan ve Allah’t hamdiyla tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur. Ama bu tesbih, ancak ilahi
kesf ile anlagilir ve Hakk’1 ancak diri olan sey tesbih eder. Dolayisiyla her sey diridir ve her
seyin asli sudur”.

Hak alemin hiiviyyetidir:

“Hakk’1 alemden ayiracak olursan, Hak boylesi bir sifatla tamimlanmaktan (yani,
ofkelendigi kisiye oOfkesini aktararak rahat bulma ihtiyacinda olmaktan) sonsuz yiicelikte
askin olur. Ama eger Hakk’in alemin huviyeti oldugunu diisiinecek olursan, o halde, biitiin
hiikiimler ancak O’nda ve O’ndan zuhur eder. Ve bunun bdyle olmakliginin delili, Allahu
Teala’nin su soziidiir: “Her sey O’na doniiciidiir..” — ve her seyin O’na donmesi hakikat ve
kesf yoluyladir. Imdi sen, hicab ve ortii igindeligiyle, ““..O’na kulluk et ve O’na tevekkiil et!”
[Hud Suresi, 11/123]. Gercekte, bu alemden daha kusursuz bir alem olmast miimkiin degildir
ve bunun boyle olmasi, Allahu Teala’nin alemi Rahman’in sureti {izere yaratmis
olmasindandir. Yani Hak Teala’nin varligi, alemin zuhuru ile zahir oldu. Ve aym sekilde
insan da tabii suretinin varlig1 ile zahir oldu. imdi biz, O’nun zahiri suretiyiz ve O’nun
huviyeti, bu zahiri suretin yonetici ruhudur. Ve yonetme, (alem O’nun zahiri sureti
oldugundan) ancak O’ndadir ve (O, alem suretinin ruhu oldugundan) ancak O’ndandir”.

20.Fas:Kelime-i Yahyavi’deki Celali Hikmet

Hz.Yahya’da daha 6nce kimsenin Yahya ismini almamis olmasiyla isim cihetinden bir
vahdet ve istisna mazhar olmus, bu suretle onda celali sifatlar galebe etmistir.Ayrica Yahya
Aleyhisselam kafirler tarafinadan sehid edildi, intikamu i¢in yetmis bin kafir 6ldiiriilmedikce
kanmmnin feverani siikunet bulmadi.iste bu sebepler Celal hikmetinin Hz. Yahya’ya nisbet
edilmesine sebep olmusur.*®

Yahya’min hikmeti:

“Bu (yani, Yahya min hikmeti) Isimler’de evveliyet hikmetidir, ¢iinkii Allahu Teala onu,
kendisinden Once hi¢ kimseyi adlandirmamis oldugu “Yahya” ismiyle adlandirdi — ve bu,
Zekeriya’nin anilmasi [zikr], onunla diri olur demektir. Ve Allahu Teala onu “Yahya” olarak
adlandirmakla, gecmis olup da anilmasi bir ogulda diri olan kisinin (yani, Zekeriya'nin)
terketmis oldugu sifat ile, onun ismini birlestirdi. Dolayisiyla “Yahya” ismi deneyimleme
[zevk] ilmi gibi oldu. Ciinkii Adem’in anilmasi Sit ile, Nuh’un amlmasi Sam ile diri oldu ve
bu biitiin diger nebiler i¢in de boyledir. Ama Allahu Teala, Yahya’dan 6nce hi¢ kimse icin
kendini-aciklayict bir isimle (yani, “yasiyor” anlamina gelen “Yahya” ismiyle), bu ismin
imledigi sifat1 (yani, “hayat” sifatini) birlestirmedi — ve bunu ancak Kendi lediiniinden,
Zekeriya’ya bir inayet olarak yapt.
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21.Fas:Kelime-i Zekeriyyavi’deki Maliki Hikmet

Zekeriyya Aleyhisselam’mn Malik hikmetine nisbet edilmesi, onun miidebbiri olan ilahi
ismin Malik yani kudret ve tasarruf sahibi olmasidir.O tam bir himmet ve miiessir kudertle
belirdi.Hem rahmet ve hem azap ile imtihan edildi.”’

Allah’wn rahmeti her seyi ihata etmisgtir:

“Her ayn’in Allah’tan talep ettigi bir varlig1 oldugundandir ki, Allah’in rahmeti her seyi
kusatti. Ciinkii O’nu Rahman kilan rahmet, ayn’in varlik talebini kabul eder ve boylece onu
vareder. Iste, bundan dolayidir ki, O’nun rahmetinin varlikta ve hiikiimde her seyi icine
aldigim soylityoruz. Ve ilahi Isimler de (ilahi rahmetin icine aldigi) seylerdendir — ¢iinkii
[lahi isimler de (Rahman isminin hakikati olan) Bir-olan-ayn’a [ayn-1 vahid] doniiciidiir.Imdi,
Allah’1in rahmetinin icine aldigi ilk sey, rahmet yoluyla rahmeti vareden ayn’in (yani, bir-
olan-ayn’in) sey-olmakhigidir [sey’iyyet]. Dolayisiyla, rahmetin icine aldigi ilk sey, oncelikle
rahmetin kendisi ve sonra, yukarida isaret edilen sey-olmakliktir (yani, bir-olan-ayn’in sey-
olmakligidir). Ve rahmet daha sonra, gerek diinyada ve gerekse ahirette sonsuza dek varlik
bulan —ister araz, isterse yalin veya bilesik cevher olsun— her var-olanin sey-olmakligini icine
alir. Ve bu, (yani, rahmetin icine almakligi, seyler bakimindan) herhangi bir garaz ve hosa
gidicilik gbzoniine alinmaksizin olur — ilahi rahmet, varlikta, hosa gidici olsun veya olmasin
her seyi icine alicidir”.

Sifatlar Hakk’wn zatiyla kaimdir:

“Ve Hak Siibhanehu Teala Hazretleri, sonradan olma seyler i¢in mahal degildir.
Dolayisiyla, kendisinde rahmetin varedilmesi i¢in de mahal degildir. O rahmet edicidir ve
rahmet edici olan, rahmetin kendisiyle kaim olmasindan dolay1 rahmet edicidir. Boylece
apacik ortadadir ki, O, rahmetin ta kendisidir. Bu isi deneyimlemeyen [zevk] ve buna
erisememis olan kimse, “Hak rahmetin ta kendisidir veya sifatin ta kendisidir” demeye cesaret
edemeyip, “Hak sifatin ta kendisi de degildir, ondan baska da degildir” dedi. Boyle olunca,
“Sifatlar ne Hakk’in huviyetidir, ne de Hak’tan baskadir” demis oldu. Hakk’in sifatlarim
degillemeye [nefy] giic yetiremedigi gibi, sifatlar1 O’nun ta kendisi kilmaya da gii¢ yetiremedi
ve yukaridaki ifadeye yoneldi. Ger¢i bu da giizel bir ifadedir, ama su ifade isin aslina uygun
diiser ve kangikligi da ortadan kaldirir: Sifatlar, nitelenen Hakk’in zatiyla kaim olup,
aynlarinda bir varliklar1 yoktur; ve sifatlar, kendileri ve niteledikleri (Zat) arasinda ve
birbirlerinin akilla-kavranabilir olan aynlar1 arasinda birer nisbet ve goreceliktirler”.

22.Fas:Kelime-i Tlyasi’deki inasi Hikmet

Ilyas Arapca iinsiyet etmek manasindadir.ilyas Peygamber beseri suretiyle insan ve
ruhani suretiyle meleklerle iinsiyet ettiginden aralarindaki bu miisterek vasiflar dolayisiyla bu
hikmet ona nisbet edilmistir.40

Tenzih ve tesbih:

“Akil, kendi basina oldugunda, ilimleri kendi akli kurgulamasindan almasi dolayisiyla,
Allah’1 tesbih yoluyla degil, tenzih yoluyla bilir. Ve Allah’a iliskin marifeti ancak O’nun
tecellisi ile kusursuz hale gelir. (Boyle bir durumda) tenzih edilmesi gereken yerde —bi¢imsel
tenzih ile degil- gercek tenzih ile ve tesbih edilmesi gereken yerde de suhudi ve kesfl tegbih
ile tesbih eder; ki boylece tabii suretler ve unsurlarda Hakk’in varliginin yaymimini goriir ve
kendisi i¢in, ayn’in1 Hakk’1in ayn’1 olarak gérmedigi higbir suret kalmaz. Ve iste bu, Allah’in
indirdigi seriatlarin getirdigi en kusursuz marifettir — ve biitiin vehimler bu marifet yoluyla
hiikkmederler. Bundandir ki, vehim bu insan olusumunda akildan daha biiyiik bir giice sahiptir.
Akil sahibi bir kimsenin akli her ne kadar olgun olsa da, bu akil vehmin kendisine
hilkmetmesinden ve aklettigi seyde tasavvurdan kurtulamaz. Vehim, insanin kamil suretinde
bulunan en biiyiik hiikiimrandir. Ve indirilen seriatlar da bu yolla (yani, vehim yoluyla) geldi.

39 Gencosman,Nuri,age,s.256
40 Gencosman,Nuri,age,s.263



Ve bu seriatlar, bir yandan tenzih ederken, bir yandan da tesbih etti. Tenzih durumunda,
vehim ile tesbih etti ve tesbih durumunda da, akil ile tenzih etti. Bdylece her ikisi bir biitiin
olarak birbirine baglandi. Dolayisiyla, tenzihin tesbihten, tesbihin de tenzihten ayrik olmasi
miimkiin degildir.

Inasiyye hikmetinin ruhu:

“Ve bu hikmetin (yani, inasiyye hikmetinin) ruhu ve 6zeti sudur: Hersey, etkide-bulunan
[miiessir] ve etkide-bulunulan olarak ikiye ayrilir ve bunlar iki kavramdirlar. Etkide-bulunan,
nereden bakilirsa bakilsin ancak Allah’tir. Ve etkide-bulunulan, nereden bakilirsa bakilsin her
hal ve hazrette ancak alemdir. Imdi, sana bir sey (ilahi hazretten veya imkan aleminden)
eristiginde sen onu uygun diisen ashina (ilahi kemalata veya kevni kusurluluga) katistir.
Ciinkii, ortaya ¢ikanin bir asildan dallanmasi kacinilmazdir. (Yani, erisen sey, etkide-bulunan
veya etkide-bulunulan kiilli asildan bir dal olur ve her ikisinin de asli Hak’tir ve eger Hakk’in
etkide-bulunulan olmast nasil olur dersen bil ki...) Ilahi sevgi [muhabbet] kulun
nafilelerinden ortaya ¢ikti. Bu, etkide-bulunan (nafileler) ile etkide-bulunulan (Hak) arasinda
ortaya ¢ikan bir etkidir”.

Akl ve akil ehli:

“Ve resullerden —Allah’in selami onlarin iizerine olsun— daha akilli olan yoktur. Ve
onlarin getirdigi, hi¢ kuskusuz, Cenab-1 ilahi’nin bildirdigidir. Boylece, aklin dogruladigini
dogruladilar; ve buna, aklin anlamakta yetersiz kaldig1 ve kendi agisindan olmayacak bir sey
olarak gordigii ve (ancak) tecellide onayladigi seyi eklediler. Ve akil, tecelliden sonra,
gormils oldugu seyden dolay1 hayrete diiser. Eger Rabb’in kulu ise, akli O’na havale eder ve
eger kurgulamasiin kulu ise, Hakk’1 aklinin hiikmiine indirger. Ve bu ikinci durum, bu
diinyada, ahiret olusumundan perdeli bir sekilde bu diinyevi olusumda olundugunda
sozkonusudur. Ve arifler iizerinde diinya ahkaminin yiiriirliikte olmasindan dolayi, diinyada —
goriiniig itibariyla— diinyevi surette zahir olurlar. Ama hi¢ kuskusuz ki, Allah onlan (arifleri)
kendi batinlarinda ahiret olusumuna gegirdi. Dolayisiyla onlar, suret ile bilinmez olup, ancak
Allah’in basiret ortiilerini kendisinden kaldirdigi [kesf] kimse icin bilinmez degildirler —
arifleri ancak boylesi kimseler idrak edebilirler. ilahi tecelliye mazhar olmalarindan dolay1,
Allah ariflerinin biitiin hepsi ahiret olusumu {izre bir halde olmakliklan igerisinde, kendi
diinyalarinda hasredilmis ve kendi kabirlerinden nesredilmislerdir. Bu sekilde o, Allah’in bazi
kullarina bir inayeti olarak, goriilmeyen seyi goriir ve miisahede edilmeyen seyi miisahede
eder”.

Ilyas’in hakikati ve hayvaniyyet makamu:

“Her kim, 1dris/ilyas’1n hikmetini anlamak isterse —ki Allahu Teala onu iki olusumda
olusturdu [insa]; Nuh aleyhisselam’dan 6nce nebiydi, daha sonra gége yiikseltildi ve daha
sonra da resul olarak (yeryiiziine) indi; boylece Allahu Teala (biri niibiivvet ve digeri de
risalet olmak tizere) iki farkli menzili onda birledi— aklinin hiikmiinden sehvetine inerek
mutlak hayvan olsun (yani, esyada tasarruf konusunda akli karsi-gelici olmayip, rahmani
varidata teslimiyet gosteren hayvan gibi olsun), dyle ki, insanlar ve cinlerin disinda kalan
herbir yiirliylicii’niin [dabbe] kesfettigi seyi kesfedebilsin. Ve bdoylesi bir kesf sirasinda,
hayvaniyet makaminmi gercekledigini bilir. Hayvaniyet makaminin iki alameti vardir. Birisi,
(soziinii ettigimiz) bu kesiftir, boylece kabirde kimlerin azaba ugradigini ve kimlerin nimete
eristigini goriir; Olii bir kimseyi yasiyor olarak, susan bir kimseyi (kelimat-1 ruhaniyye-i
melekutiyye ile) konusuyor olarak, oturan bir kimseyi de (manevi ve hayali hareket ile)
hareket ediyor olarak goriir. Ve hayvaniyet makaminin ikinci alameti ise dilsizliktir, oyle ki,
bir kimse gordiigii bir seyi sOylemek istese buna gii¢c yetiremez — iste bu durumdadir ki
hayvaniyet makaminda (zimiiyle) gerceklenir. Dilsizlik olmaksizin kendisinde bu kesfin
ortaya ciktifi bir izleyicimiz vardi — bundandir ki, hayvaniyet makamimi (timiiyle)
gercekleyemedi. Allah beni bu makama yerlestirdiginde [ikame] hayvaniyet makamini



timiiyle gercekledim. Goriiyor ve gordiigiim seyi sOylemek istiyordum, ama buna gii¢
yetiremiyordum. Dolayisiyla, konusamayan dilsizlerle aramda fark bulamiyordum”.

23.Fas:Kelime-i Lokméani’deki Thsani Hikmet

fhsan hikmetinin Hz.Lokman’a nisbeti ona esyanmion hakikatleri ogretmek suretiyle
Allah’n bol hayir vermis ve bunu ayetle te’yid buyurmus olmasindandir.*'

Varlikta biitiin nisbetlerde onun aynlari vardir:

“Ve Allahu Teala, Kendi nefsinin, o kulun yetilerinin ta kendisi [ayn] oldugunu bildirdi:
“Ben onun isitmesi olurum” dedi — ki bu, kula iliskin bir yetidir. Ve “dili, eli ve ayag
olurum” dedi — ki bunlar, kulun uzuvlarindandir. Allahu Teala, kulunun yetileri oldugunu
sOylemekle kalmayip, aym1 zamanda uzuvlar1 da oldugunu belirtti — ve kul, bu uzuvlar ve
yetilerden baskaca bir sey degildir. Imdi, (Hak kulun yetileri ve uzuvlari olunca) kul olarak
adlandirilanin ayn’t Hak’tir. Ama bu, kulun, efendinin ayn’1t oldugu demek degildir. Ciinkii
nisbetler, zatlariyla birbirinden ayrisiktir. Ama bu nisbetlerin, Kendisine mensub olduklar
Hakk’mn Zati’'nda ayrisiklik yoktur. Ciinkii, varlikta biitiin nisbetlerde O’nun ayn’indan
baskas1 yoktur. Boylece O, nisbetler, izafetler ve sifatlar sahibi olan Bir-olan-ayn’dir”.

24.Fas:Kelime-i Har{ini’deki iImami Hikmet

Hz.Harun’un bu hikmete nisbet edilmesi onun hem Allah tarafindan hem de kardesi
Musa Aleyhisselam yoniinden halife nasbedilmis olmas1 dolayisiyla vasitasiz ve vasitali iki
tiirlii imameti nefsinde birlestirmis olmasindandir.*?

Kulluk ve heva:

“Hak Teala gordii ki: Kul ancak kendi hevasina ve hevasinin taatina boyun egmesi
nedeniyle kulluk eder. Ve kul, kendi hevasinin —kendi hevalarina kulluk eden kisilerde oldugu
gibi— kulluk etmesini emrettigini ve Allah’a kullugunun bile hevadan oldugunu gériir; ciinkii,
o kulda mukaddes olana yonelik heva olmasaydi —ki bu heva sevme iradesidir— Allah’a kulluk
etmez ve O’nu baskasina tercih etmezdi. Ve yine, alemdeki suretlerden bir surete kulluk edip
onu ilah edinen kimse, bu sureti ancak heva ile ilah edinmistir. Kulluk eden kimse, hicbir
zaman kendi hevasinin egemenliginden kendini kurtaramaz. Sonra, Hak Teala gordi ki: O
kulluk edilenler, kulluk edenlerle degisir. Bir seye kulluk eden, bir bagkasina tapan kimseyi
kafirlikle suclar. Ve az biraz kavrayis sahibi bir kulluk edici [abid], hevanin birliginden ve
tek-olmakligindan [ahadiyet] dolay1 hayrete diiser — ¢iinkii, bu heva biitiin kulluk edenlerde
bir-olan-ayn’dir [ayn-1 vahid]. Boylelikle Allahu Teala, (tafsili varlikta bu hallerin boyle
oldugunu gordiigii ve sinama -ihtibar- ilmi ile bildigi icin) boylesi bir kimseyi dalalete (yani,
saskinliga) diisiiriir. Yani, her kulluk edenin ancak kendi hevasina kulluk ettigini ve —mesru
olan bir seye uysun veya uymasin— o kulu kullukta kullananin kendi hevas1 oldugunu bilmesi,
bu kimseyi hayrete diisiiriir.

Her ma’bud hakkin tecelli mahallidir:

“Kamil olmus bir arif, kendisine kulluk edilen herbir mabudun, Hakk’in bir tecelli
mahalli oldugunu goren kimsedir. Boyle oldugu icindir ki, onlarin hepsi, (kulluk ettikleri
seyleri) kendilerine 6zgii olan isimleriyle “tas,” “aga¢,” “hayvan,” “insan,” “yildiz,” “sultan”
olarak adlandirmanmin yanisira, “ilah” olarak da adlandirirlar. Ve uluhiyet bir mertebedir ki,
kulluk edici olan, bu uluhiyetin kendi mabudunun mertebesi oldugunu tahayyiil eder; halbuki
bu mabud, bu ozgiil tecelli mahallinde bu mabuda kulluk edici olamin goriisiine gore
gercekten de Hakk’in tecelli mahallidir.... Ama isi ne ise o olarak bilenlere gelince, onlar,
putlara tapanlarin, bu suretlerin aynlarina kulluk etmeyip, yalmizca bu suretlerde farkina
vardiklar tecelli sultaninin hiikkmiiyle bu suretlerde Allah’a kulluk ettiklerini bilmekle birlikte,
kendilerine kulluk edilen bu suretleri zahirde inkar ederler. Ciinkii onlarin ilim mertebeleri,
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iman ettikleri resuliin hiikkmii dogrultusunda, vaktin hiikkmiine uymalarin1 gerekli kilar ki, onlar
bu nedenle “miiminler” olarak adlandirilmiglardir. Ve onlar, vaktin kullaridir. Ve (seylerde)
tecelli eden Hakk’1 bilmeyen inkarci, bunu (yani, Hakk’in seylerde tecelli ettigini) bilmez; ve
resullerden, nebilerden ve varislerden olan kamil bir arif boylesi (cahil) bir kimseye karsi
bunu (yani, Hakk’in seylerde tecelli ettigi gercegini) orter. Boyle olunca, (bu arif kisi) vaktin
resultiniin bu suretlerden uzak durmasindan dolayi, vaktin resuliine uyarak ve Allah’in “Ey
resuliim! De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin” [Al-i imran
Suresi, 3/31] sozii geregince Allah’in kendisini sevmesini istediginden dolay1 onlara (bu cahil
kimselere) o suretlerden uzak durmayi emreder”.

25.Fas:Kelime-i Misevi’deki Ulvi Hikmet

Kur’an’da buyuruldugu iizere Firavun’un “Ben sizin en yiice Rabbimizim” demesine
karsin Allah’in Hz. Musa’ya hitap ile “korkma siiphesiz sen a’lasin” ayetiyle ulviyyet
hakkinin ona Allah tarafindan verilmesi bu hikmetin Hz.Musa’ya nisbetine sebep olmustur.

Sebeplilik:

“Allah, alemi ancak alemle veya onun suretiyle yonetir. Cocuk kendisini doguranin var
etmesine dayanir [tevakkuf]; sebep olunan seyler sebeplere dayanir; kosula dayanan seyler
kosullara; sonuglar sebeplere; delillendirilenler delillere; gerceklenenler kendi hakikatlarina
dayanir. Ve alemdeki biitiin bunlar Hakk’1n alemdeki yonetmekligidir, ve Allah alemi ancak
alemle yonetir.

Alemin sureti ilahi isimlerdir:

“Veya onun suretiyle..” deyisimize gelince: Bununla demek istedigim, alemin suretidir.
Ve bununla kastettigim de Allah’in adlandirildign Giizel Isimleri ve vasiflandirildigi yiice
sifatlanidir. Bize, Allah’in adlandirildig: tek bir Ismi erismemistir ki, bu Ismin anlamin1 ve
ruhunu alemde gormemis olalim. Aym sekilde, Allah alemi, ancak alemin suretiyle yonetir.
Iste bu nedenledir ki Peygamber Efendimiz; Zat, Sifatlar ve Fiiller olan [lahi Hazret’in biitiin
vasiflarim cem eden Insan’in yara‘uhsma iliskin olarak, “Allah Adem’i, Kendi suretinde
yaratti” demistir — ve Adem’in sureti, ilahi Hazret’ten bagka bir sey degildir. Ve Allah,
(Hazret-i [lahiye’nin numunesi olan) bu serefli numunede, yani Insan-1 Kamil’de, ilahi
Isimler’in toplamin1 ve ayrintilanmis [miinfasil] biiyiik alemde (suret olarak Insan-1 Kamil’in)
kendisi disinda olan biitiin bu isimler’in hakikatlarim varetti; ve Adem’i alem’in ruhu yapt: ve
suretinin kemalinden dolay1 onu ulvi ve siifli seyleri emri altina alict kildi. Oyle ki, alemde
kendi hamdiyla Allah’t 6vmeyen tek bir sey olmadigi gibi; aym sekilde, kendi suretinin
hakikatini onlara bahsetmis olmasindan dolay1, bu Insan’in emri altinda olmayan tek bir sey
yoktur. Allahu Teala s$0yle buyurdu: “Gokte olanlar1 ve yerde olanlar1 ve onlarin
icerisindekileri sizin emrinize verdik” [Casiye Suresi, 45/13] — ve alemde ne varsa, Insan’m
emri altindadir. Bunu bilen kimse Insan-1 Kamil’dir, cehaletinden dolay1 bunu bilmeyen ise
insan-1 hayvan’dir.

Alemin varolusu sebebi olarak sevgi ve hareket:

“Hareket alemin, siikun igerisinde bulundugu yokluktan [adem] varhi§a [viicud]
hareketidir. Boylece, alemin varligindan ibaret olan hareket, sevgi [hubb] hareketidir. Ve
Resulallah (sav), “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeye muhabbet ettim” s6ziiyle hi¢ kuskusuz
buna isaret etmistir. Bu muhabbet olmasaydi, alem kendi ayn’inda zahir olmazdi. Boylece,
alemin yokluktan [adem] varlhiga [viicud] hareketi, Yaratici’nin sevgisinin [hubb] varliga
dogru hareketidir. Ve kendisinde yoklugun degismezligini [siibut] miisahede etmis olan alem
de aym sekilde, kendini varlik olmakliginda miisahede etmeyi sever. Ve onun degismez bir
yokluktan her bir yonden varliga hareketi, Hak’tan ve kendinden dogru bir sevgi hareketi
oldu. Ve kemal kendisi i¢in sevilir. Ve Hak Teala’nin Kendisine iliskin ilmi, Kendisi
alemlerden gani oldugundan dolayi, ancak Kendisine aittir. Ve O’nun i¢in geri kalan sey,
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alemin aynlar1 olan bu aynlardan ortaya c¢ikan hadis ilimle, ilim mertebesinin
tamamlanmasidir. Ve alemin aynlar1 varolduklarinda, kemal sureti, hidis ve kadim ilimle
zahir olur. Dolayisiyla, ilim mertebesi iki yon ile kdmil olur. Aym sekilde, (alemin aynlar: ile
birlikte) varlik mertebeleri de kdmil olur. Ciinkii, kimi varliklar ezeli oldugu halde, kimisi de
ezell degildir. Ezeli olan varlik, Kendi nefsiyle varolan Hakk’in varligidir. Ve ezeli olmayan
varliklar ise, degismez alem suretlerindeki Hakk’in varligidir, ve bu varliklar hadis olarak
adlandirilirlar, c¢iinkii bunlarin kimisi, kimi digerlerine zahir olur. Boylece O, alem
suretlerinde Kendini zahir kilar ve varligi kemale erdirir. Boylece, alemin hareketi kemale
duyulan sevgiden oldu. Bunu anla”!

Rasuller zahir diliyle soz soylerler:

“Nebiler, hitaplarinin genele yonelik olmasindan ve kendilerini isiten alimlerin
anlayislarina giivendiklerinden dolay1 zahir diliyle soz soylerler ve genelden (yani, genel
anlayis diizeyinden) bagkasina itibar etmezler. Nitekim Resul (sav), sadaka vermeye iligskin su
hadisinde bu mertebeye isaret etmistir: “Kendisinden daha fazla sevdiklerim oldugu halde,
Allahu Teala’nin atese atacagindan korktugum kimseye veririm.” Dolayisiyla, kendilerinde
tamah ve nefsani tabiat egemen olan akli ve basireti zayif kimselere itibar etti. Boylelikle
resuller, ilim olarak getirdikleri ne varsa, daha derinine inemeyenler kaftan [hil’at] (yani,
zahiri ifade) diizeyinde anlayabilsinler diye, bu ilmi en alt diizeydeki anlayisa biiriiyerek
getirdiler. Boylesi kimseler, “bu ne kadar giizel bir kaftan!” derler ve bunu anlayisin son
noktas1 olarak goriirler. Ote yandan, hikmet incilerini bulmak igin derinlere dalan incelikli
diisiince sahibi kisi, “Bu kimse (yani, peygamber) hangi sebeple sultan tarafindan bu kaftana
layik goriildii?” der. Ve kaftanin degerine ve onun giysiler arasindaki derecesine bakar ve
buradan, bu kaftana biiriindiiriilmiis olanin degerini bilir. Boylelikle, kendisinden baskalarinca
benzerine erisilmemis olan bir ilme erisir. Resuller ve nebiler ve onlarin tahkik ehli varisleri,
alemde ve kendi iimmetleri arasinda bu mertebede olan kimseler bulundugunu bildiklerinden,
ifadelerinde hem seckinlerin [havas] hem de avamin anlayabilecegi zahir dili ile konustular.
Ve seckinler, avamin anladigin1 ve bundan fazlasim anlarlar ve bundandir ki, onlara “seckin”
denmesi yerinde olur ve bdoylelikle bununla avamdan ayrnlirlar. Boylece, ilimleri teblig
edenler (yani, resuller, nebiler ve vdrisler), bu zahir diliyle yetindiler. Iste Musa’nin, “Ben
sizden, selamet ve afiyeti sevdigim icin kactim” degil de, “Ben sizden, korktugum sey
dolayistyla kactim” [Suara Suresi, 26/21] demesindeki hikmet budur”.

Hizir ve Musa (as) diyalogunun tahlili:

“Imdi sen, bu iki kisinin ilimde nasil bir kemale sahip olduklarina ve ilahi edebin
geregini nasil yerine getirdiklerine bak! Hizir’'in Musa’ya, “Ben, Allah’in bana 6gretmis
oldugu oyle bir ilme sahibim ki, sen onu bilmezsin ve sen de Allah’in sana 6gretmis oldugu
Oyle bir ilme sahipsin ki onu da ben bilmem” diyerek, Musa karsisinda kendi durumunu
kabullenisine ve gozettigi adalete bak! Ve Hizir bu sozleriyle, onun mertebesinin yiiceligini
bildigi ve kendisi bdylesi bir mertebeye sahip olmadigi halde, “Sen deneyimleyerek
kavramadigin seye nasil sabredebilirsin?” diyerek incitmis oldugu Musa’nin gonliinii aldi. Ve
bu (iistiinliik kiyaslamast nisbeti), Muhammed (sav) immetinde, hurma agaclarinin asilanmasi
hadisesinde zahir oldu. Resulallah (sav) ashabina, “Siz diinya islerini benden daha iyi
bilirsiniz” buyurdu. Hi¢ kuskusuz, bir seyi bilmek, bilmemekten iyidir — ve bundandir ki
Allahu Teala, Kendini, “O her seyi bilendir” [Bakara Suresi, 2/29] soziiyle ovdii. Resulallah
(sav), ashabinin diinya islerinde kendisinden daha bilgili oldugunu kabullendi, ciinkii
kendisinin diinya isleri konusunda enine boyuna bir ilmi yoktur. Ciinkii diinya islerini bilmek
bunlar1 deneyimlemeyi [zevk] ve yasantilamayi [tecriibe] gerektirir. Ve Resul (sav) bunun
ilmiyle ugrasmadi. O, 6nemlilerin en 6nemlisiyle ugrasti. imdi, seni en biiyiik edebden
haberdar kildim. Eger nefsini bu edebe uyarlayacak olursan, bundan fayda bulursun.



Firavun’un Hz.Musa’ya sorusunun hikmeti:

“Firavun’un Musa’ya, (“Alemlerin Rabbi nedir?” diyerek) Allah’in mahiyetini
sormasindaki hikmete gelince: bu soruyu cehaletinden dolay1 degil, ama Rabb’i tarafindan
resul olarak gonderildigini iddia eden Musa’nin bu konuda dogru soyleyip soylemedigini
sinamak icin sordu. Firavun resullerin sahip olduklar ilmin mertebesini bilen bir kimseydi,
Oyle ki, onun cevabindan iddiasinda dogru olup olmadigim c¢ikarabilirdi. Ve orada hazir
bulunanlardan dolayi c¢ifte anlamli bir soru sordu; boylelikle kendisi sordugu soruya aldigi
karsiliktan Musa’nin dogru soyleyip sdylemedigini anlayabilecekken, orada hazir bulunanlar
bunu anlamayacaklardi..... Mahiyete iligskin bir soru, hakkinda soru sorulan ve kendi nefsinde
bir hakikat iizere olmasi gereken seyin hakikatine iligkin bir soru oldugundan, yerinde bir
sorudur. Cins ve ayrimdan [fasil] olusan tanimlar, kendisinde baskalariyla ortak nitelikler
tagiyan her sey i¢in gegerlidir. Ama cinsi olmayan bir seyin (yani, Hakk’in), bagkalari i¢in s6z
konusu olmayan bir hakikat iizere olmasi1 gerekir. Dolayisiyla, soru ehl-i Hakk’a, dogru ilme
ve akl-1 selime gore dogrudur. Ve bu sorunun cevabi da, ancak Musa’'nin Firavun’a verdigi
cevap (O, dogunun ve batinin..” —yani, zahirin ve batimin— “..ve ikisi arasinda bulunanlarin
Rabbidir) olabilir. Ve Musa’nin, Zat’in tamimimi soran kimseye O’nun fiillerinden cevap
vermesinde biiyiik bir sir vardir. Bu sekilde, Zat’in tanimin1 —alem suretlerinde zahir kildigi
veya alem suretlerinden Kendisini zahir kilan— Kendi sifatiyla aymi kildi. Ve sunu demeye
getirdi: “Eger kesin bilgi sahibi iseniz —o zaman bilirsiniz ki— O, ulvi olandaki —ki bu
semadir— ve siifli olandaki —ki bu da arzdir— alem suretlerini Kendisinde zahir kilan veya bu
suretlerin kendisiyle Zahir olandir.”

Firavun’un imani:

“Ve Firavun iman ettigi sirada, helak olacaginin kesin oldugunu bilmiyordu — tipki,
Olim aninda bulunanlarin tersine, 6liimiin kendisine dokunmayacagini uman kimseler gibi.
Dolayistyla Firavun, 6liimiin degil, kurtulusun kesin oldugunu diisiinerek, Israilogullari’nin
inandigina inand1. Imdi, kesinlik sahibi oldugu sey (yani, kurtulus) gerceklesti — ama dilemis
oldugundan farkl bir sekilde. Allah onun nefsini ahiret azabindan kurtardi ve bedenini korudu
— ve O, buna iligkin olarak soyle buyurmustur: “Ardindan gelenlere bir delil olsun diye
bugiin seni bedeninle kurtaracagiz” [Yunus Suresi, 10/92]. Ciinkii, eger Firavun, suretiyle
goriinmez olsaydi, kavmi “O gizlendi” diyebilirdi. Ama, bilinen suretiyle ortaya cikinca,
Olmiis oldugu bilindi. Boylece kurtulusu, hem (ruhunun beden karanhigindan kurtulmasiyla)
duyumsal olarak hem de (ruhunun ahiret azabindan kurtulmasiyla) manen genel oldu.
Kendileri i¢in ahiret azabi sozii [kelime] zorunlu [vacib] olanlar, kendilerine biitiin ilahi
ayetler verilse bile, bu azabi gérmedikce iman etmeyenlerdir. Oyleyse, Firavun bu siiftan
degildir. Ve bunun bdyle oldugu vahyedilen Kitap’ta apagik olarak belirtilmistir. Boylece, biz
deriz ki, onun (imani) hakkindaki is Allah’a aittir. Ciinkii halkin geneli onun isyankarlig
[sekavet] konusunda hemfikirdir — halbuki, bu konuda dayanabilecekleri hi¢bir delilleri
[nass] yoktur. Firavun’un halkina gelince, onlar hakkindaki hiikiim baskadir — ama bundan
s0z etmenin yeri burasi degildir”.

26.Fas:Kelime-i Halidi’deki Samedi Hikmet

Samed’in Arap dilinde iki manas1 vardir. Biri i¢i dolu, som demektir.Ikinci manasi ise
siginacak yer, iltica edilecek makamdir.Bu hikmetin halid b. Sinan’a isnadi kavminin g¢esitli
islerde ona bagvurarak yardim dilemelerindendir.Rivayete gore Halid Aden tarafinda zuhur
etmistir.Ogullariyla kavmine oliimiinden kirk giin sonra kabrini acarak berzahtan verecegi
haberleri dinlemelerini vasiyet etmistir.Fakat ogullar1 halk arasinada kefen soyucu diye
anilmaktan korktuklar1 icin babalarinin vasiyetini yerine getirmediler.Bir hadiste Hz.isa ile
Hz.Muahmmed arasinda nebi gelmedigi isaret buyurulmus olduguna gére Halid’in nebiligi
zahir olmamistir.**
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Halid b. Sinan Hz.Isa (as) ile Hz. Muhammed (sav) arasinda gonderilmis kendisne
risalet verilmemis tebligle de sorumlu olmayan bir nebi idi:

“Kendisi bir resul degildi ve teblig ile gorevlendirilmemis olsa da, Muhammedi risalette
bu rahmetten bol bol nasib alinmasinm diledi. Dolayisiyla, yaratilisa iligkin ilmini artirmak icin
(berzah’ta) bundan (yani, bu genel rahmetten) nasib almay diledi. Bundandir ki (yani, bu hal
kendisinin nasibi olmadigindandir ki), kavmi onu zayi etti. Ve Nebi (sav) onun kavmini “zayi
oldular” biciminde nitelendirmedi; tersine, diledigi seye erismesinin Oniine gectikleri icin,
kendisine iligkin olarak “onu zayi ettiler” biciminde bir nitelendirmede bulundu”.

27.Fas:Kelime-i Muhammedi’deki Ferdi Hikmet

Ferdi hikmetin Hz.Muhammed’e nisbet edilmesi ilk yaratilan mahlukun yani feyz-i
mukaddesten gelen ilk tecellinin onun ruhu veya nuru olmasindan ve bu suretle Hakikat-1
Muhammediyye denilen ilk varligin ondan baslamis ve yine niibiivvetin onda sona ermis
olmasindandir.”

“Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Kadin, giizel koku ve goziimiin aydinlig namaz”
hadisinin izahi:

“Sonra Allahu Teala, onun kendi sureti iizere olan ve ona istiyak duyan bir diger kisiyi
ortaya ¢ikardi ve buna “kadin” adim verdi. Ve kendi sureti iizere zahir oldugundandir ki,
kadina istiyak duydu — bu, kendi nefsine duyulan istiyaktir. Ve kadin da, ona sevk duydu
bu da, kendi yurduna duyulan istiyaktir. Imdi, ona kadin sevdirildi, ¢iinkii Allah Kendi sureti
iizere yarattigin sevdi ve bundan dolayidir ki, giicleri [kadr] ve menzilleri azim ve tabii
olusumlar1 yiice oldugu halde, nurani melekleri onun ©niinde secde ettirdi. Imdi, iliski
buradan ortaya cikt1 ve suret, iligski yoniinden en biiyiik, en yiice ve en miikemmel olandir. Bu,
cift [zevc] olmadir, yani Hakk’in varliginin kutupsallasmasidir [sef] — tipki bir kadinin,
varligiyla, erkegi kutupsallastirmasi [sef] gibi. Boylece Hak, erkek ve kadin {iigliisii zahir oldu.
Kadin, kendi ash olan erkege nasil istiyak duyduysa, erkek de, kendi asli olan Rabbine istiyak
duyar. Boyle olunca, Allahu Teala, Kendi sureti tizere olami nasil seviyorsa, Rabbi ona
kadinlan sevdirdi. Ve sevgi, ancak varliginin kendisinden olduguna [tekevviin] yoneliktir. Hal
boyle olunca, erkek, varligiin Kendisinden oldugunu [tekevviin], yani Hakk’1 sever. Iste bu
nedenledir ki, “bana sevdirildi” demistir ve duydugu sevgi, sureti iizere oldugu Rabbine
iligkilenmis oldugundan, “severim” dememistir — hatta kendi hanimina sevgisinde bile.
Ciinkii hanimim1 —Allah’1n kendisini sevmesi vasitasiyla— ilahi hallenimden [tahalluk-1 ilahi]
dolay1 sevdi”.

“Erkek Hakk’1 en eksiksiz ve en kamil olarak kadinda goriir [suhud], ciinkii bu sekilde
Hakk’1 hem etkin [fail] olmakliginda hem de edilgin [miinfail] olmakliginda miisahede eder.
Ote yandan, Hakk’1 yalmzca kendinde miisahede ettiginde, O’nu ancak edilgin olmakliginda
goriir [suhud].Bu nedenledir ki, Resul, Hakk’in kadinlarda kamil bir sekilde goriilmesinden
[suhud] dolayi, onlart sevdi [muhabbet]. Hak, hicbir zaman maddeden soyut olarak sonsuza
dek miisahede edilemez, ¢iinkii O, Kendi Zati’nda alemlerden ganidir. Hakk’1in goriilmesi bu
yonden olanaksiz olup, bu ancak maddede sozkonusudur ve Hakk’in kadinlarda [nisa]
goriilmesi [suhud], Hakk’1t gérmenin [suhud] en azim ve en kimil olanidir. Ve en biiyiik
kavusma [vuslat] da cinsel birlesmedir. Ve bu, Hak Teala’nin, Kendi Halifesi kilmak ve
boylece onda Kendi nefsini gorebilmek i¢in Kendi suretinde halk ettigine yonelik ilahi
yonelime benzer”.

“Hak Teala temiz [tayyib] olanlarin kokularin1 giizel kildi. Ciinkii s6z nefestir ve nefes
de giizel kokunun ta kendisidir. Boylelikle nefes s6z biciminde agizdan c¢iktiginda, tayyib olan
kimseden tayyib ve habis olan kimseden de habis olarak disar1 ¢ikar. flahi Nefes olmalari
itibartyla, biitiin nefesler tayyibdir. Oviilesi [mahmud] ve yerilesi [mezmum] olmalari
itibariyla da tayyib ve habistirler. Sarmisak hakkinda Resulullah Efendimiz (sav), “Ben
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sarmisagin kokusunu kerih goriirim” buyurdu, yoksa, “Ben sarmisagi kerih goriiriim”
buyurmadi. Bdylece, bir seyin ayn’inin kerih oldugundan sz edilemez, ancak ondan zahir
olan seyin kerih olmasindan soz edilebilir... Imdi, Resulallah’a (sav) ancak tayyib olan
sevdirildi — ki varlikta ancak tayyib olan vardir”.

“Ve kendisiyle tekligin [ferdiyyet] kusursuz hale geldigi {iigiincii sey namazdir.
Bundandir ki, Resulallah (sav), “Benim goz aydinligim namazdir” buyurdu. Ciinkii namaz
miisahededir ve boylece Allah ile kul arasinda bir miinacattir... Ve Hak ile kul arasinda
miinacat oldugu i¢in, namaz zikir olur. Ve Hakk’1 zikreden kisi, hi¢ kuskusuz Hak’la birlikte
olur; ve Hak da O’nunla birlikte olur....

Alemin zuhuruna sebep olan hareketlilik ve namaz:

“Varlik, ancak akilla kavrayabilecegimiz hareketten ortaya ¢iktiginda, bu hareket, alemi
yokluktan varliga tasidi ve namaz biitiin hareketleri kendinde topladi. Ve alemde ii¢ (tiir)
hareket vardir. Ik hareket, dikey harekettir ve bu, namazdaki kiyam halidir. Digeri yatay
harekettir ve bu da namazdaki riikku halidir. Ve iiclincii de asag1r dogru harekettir ve bu da
namazdaki secde halidir. Imdi, insanin hareketi dikeydir; hayvanlarin hareketi yataydir; ve
bitkilerin hareketi asag1 dogrudur. Minerallerin ise kendiliklerinden bir hareketi yoktur. Tasin
hareket etmesi, bir bagkasinin kendisini hareket ettirmesiyle olur”.

Her itikatta ve her surette Allah’ bilmek:

“Ttikat edenin ancak itikat ettigi [lah’a sena ettigini belirtmistik. Ve o, nefsini, itikat
ettigi ilah’a raptetmistir. Ve isledigi ameller, kulun kendisine doner. Oyleyse, ancak kendi
nefsine send etmis olur. Ciinkii hi¢c kuskusuz sanati 6ven kimse, sanatc¢iyr dvmiis olur. Ciinkii
sanat eserinin giizel olmas1 veya giizel olmamasi, gerisin geri sanat¢iya doner. Ve, itikat
edilen ilah, onu kendi tahayyiiliinde olusturan kimsenin olusturdugu bir seydir. Imdi, itikat
ettigi sey lizerine senasi, (sonucta) kendi nefsi iizerine sendsidir. Ve bundan dolayi, kendi
itikadindan bagka olanlar1 yerer. Ve eger insaf etseydi, boyle olmazdi. Bu 6zgiill mabud’a
sahip olan kisi, kendinden baskalarimin itikadina itirazindan dolayi, Allah hakkinda itikat
ettigi seyde hi¢ kuskusuz cahildir. Ciinkii, eger Ciineyd-i Bagdadi’nin, “Suyun rengi, kabinin
rengidir” soziinii anlasaydi, her itikat sahibinin itikatin1 teslim eder, ve Allahu Teala’y1 her
itikatta ve her surette bilirdi. Ne var ki mabud’u kendine 6zgii kilan, zan iizredir, ilim sahibi
degildir. Bundan dolayidir ki, Allahu Teala, “Ben kulumun zanni {izereyim” buyurdu. Bu soz,
Allah’1in kuluna ancak kulunun itikat ettigi surette zahir oldugu anlamina gelir — kul ister
mutlak kilsin ister kayitlasin, bu boyledir.
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