iIBN ARABI’DE LUGAT, ISTILAH VE BATIN ANLAMLARIYLA
DIN KAVRAMI

Yrd. Dog. Dr. Dilaver Giirer”

Ibn Arabi (v. 640/1165), dini ilimlerin pek cogunda kendisinden sonrakilerin
diisiince diinyasina yon vermis ve derinden te’sir etmis bir stifidir. Onun te’siri en fazla
Tasavvuf alaninda hissedildigi gibi, bilhassa Tefsir, Hadis, Kelam ve Felsefe gibi
ilimlerde de, bir ¢ok konuda yaptig1 yeni yorumlar ve getirdigi yeni bakis acilan ile
kendinden soz ettirmistir.

Bize gore Ibn Arabi’nin “din” kavramina ve dinlere bakis1 da oldukca dikkat
cekici ve giincelligini daima koruyan bir konudur. Bu makélemizde biz onun dine ve
dinlere/inanglara bakisini sddece yukaridaki baslikta belirttigimiz yonlerden isleyecegiz,
Ibn Arabi’nin “din” kelimesine ve kavramina yiikledigi anlamlar1 ortaya koymaya
calisacagiz. Ancak, oncelikle genel anlamiyla din kavrami hakkinda kisa bir hatirlatma

yapmanin gerekli ve faydali olacagi kanaatindeyiz.

Genel Anlamyla Din

Din olgusunun insanlik tarihinin ¢ok gerilerine gittigi, onun insan hayati ile

birlikte basladig' noktasinda bilginler hem-fikir gériinmelerine karsin, dinin tarifi

" Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali 6gretim iiyesi.

' Bk.: Tiimer, Giinay-Kiigijk, Abdurrahman, Dinl{zr Térihi, Ankara, 1993, s. 27 v.d.; Harman, Omer Faruk,
“Din ve Mdhiyeti” (D.I.A. Ilmihal icerisinde), Istanbul, (1998), I/6



noktasinda tam bir ¢esitlilik hakimdir. Kitaplarda onun yiizlerce, hatta binlerce tarifini
bulmak miimkiindir. Zird, hemen hemen herkesin kendine mahsus bir “din” tarifi
vardir. Bu acidan tanimi en zor kavramlarin basina dini koymakta bir sakinca yoktur.2
Tariflerin ¢oklugu dinin alaninin genisliginden kaynaklanmaktadir. Herkes din olgusunu
belli bir noktasindan yakalamakta ve ona gore tarif etmektedir. Bu yiizden de ¢ok sayida
tarif ortaya ¢ikmaktadir.’® Ancak, her dini kiiltiirin din kavramim ifade etmek icin
sectigi kelimelere ait anlamlarin ortak noktasinin “yol, inang, adet, bag, kulluk”
oldugunu soylemek miimkiindiir. Biitiin bu kelimelerin, kokleri insanin i¢ hayatinda
bulunan ve cesitli davranis bi¢imleriyle tezahiir eden koklii ve evrensel bir fenomeni
ifade etmeyi amagcladigim goriiriiz.*

Batili arastirmacilar dini, genellikle, térihi, kiiltiirel ve sosyolojik sartlarin
olusturdugu tarihl bir olgu olarak kabul ederler. Bunun yaninda ferdl boyuttan
yaklagarak onu tarif etmeye calisanlar da vardir. Mesela, iinlii yazar Tolstoy; “Hakiki
din, insan ile onu kusatan sonsuz hayat arasinda iligkinin kurulmasidir ve insanin
hayatin1 bu sonsuzlukla birlestirerek, ona hareketlerinde yol gostermektir™ diyerek,
dinin hem diinyevi, hem de oldiikten sonraki hayattaki yerine isaret eder. Bunun
yaninda son devir Dinler Tarihi arastirmacilarindan Chevalier dini; “insanla Yiice
kudret arasinda yasanmis, diisiiniilmiis bir iligkiler sistemi”® seklinde tarif ederek,
dikkati insan-yaratici iliskisine ceker.

Islam alimlerinin din tariflerinde ise Kur'an-1 Kerim ve hadislerin esas alindig
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hemen goze carpar. Tabiri caizse, Islam alimlerinin din tariflerinin “vahyi” oldugunu,
baska bir deyisle biraz daha “resmi” oldugunu soyleyebiliriz. Unlii islam bilgini Seyyid
Serif el-Ciircani ise meshur eseri 74 ‘rifatr’'inda, din kelimesinin Allah’a, millet
kelimesinin peygambere ve mezhep kelimesinin de miigtehide nisbet edildigini
hatirlattiktan sonra, dini; “akil séhiplerini peygamberlerin getirdiklerini kabfile ¢agiran
ilahi bir kanun”’ seklinde tarif eder.

Aslinda iizerinde durulmasi gereken husus, dinin tarifinden ziydde muhtevasi
olmalidir. Ciinkii bir fenomeni, vakiay1 din yapan onun unsurlaridir. Dolayisiyla Din

Bilimleri arastirmacilarina gore, bir olguyu “din” yapan hususlar arasinda sunlar

2 Harman, “Din ve Mdhiyeti” 1/3.

3 Tumer-Kiigiik, a.g.e., s. 5.

4 Ttimer, Glinay, “Din” D.I.A., istanbul, 1994, IX/314.

5 Tolstoy, Leo Nikolayevic, Din Nedir? terc.: Murat Ciftkaya, Istanbul, 1993, s. 98.

® Chevalier, Jean, “Din Fenomeni” terc.: Mehmet Aydin, (Din Fenomeni igerisinde), Konya, 1993, s. 21.

" Bl-Ciircani, es-Seyyid es-Serif, et-Ta ‘rifdt, tah.: Abdiilmiin‘im el-Hifeni, Kahire, ts., s. 117-118.



stralanabilir: 1-Insaniistii yiice varhiklara inanma, 2-Kutsal kabul edilen maddi ve
méanevi unsurlar, 3-Ibadet, Ayin ve torenler, 4-11ahi bir kaynaga dayandirilan kutsal
kitaplar/metinler, sifahi gelenekler, ahlaki kdnunlar, 5-Kutsal varliklarla ilgili duygular
(sevgi, korku, giiven, giinahkarlik, sevap kazanma v.b.), 6-Insaniistii ile irtibat (vahiy,
ilham, peygamber, dua, kesf, kerdmet, v.b.).® Bugiin yeryiiziindeki dinlere baktigimizda
bu unsurlar ii¢ ana bashk altinda toplamak da miimkiindiir: 1-Inang esaslar (itikat), 2-
Ibadet ve muamelat (amel), 3-Ahlak. Elmalili, bunlara sirastyla; itikadiyat, ameliyat ve
vicdaniyat, der.” Hemen hemen, yeryiiziindeki biitiin dinler bu ii¢ unsuru biinyesinde
ihtiva eder.

Su da var ki, bir dinin ortodoks (tam, dogru, saglam) olabilmesi icin, evvela,
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tamamen yeterli ve miinasip bir “mutlak” 6gretisini (doktrin) temel almalidir. Ikinci
olarak, bu Ogretiye denk olan ve hem kavram, hem de gerceklik olarak kendinde
kutsallig1 barindiran bir maneviyata teorik ve pratik yonlerden séhip olmalidir."

[slam Dininde dini hayat iic asamali olarak belirlenmis ve bu durum
peygamberinin lisdniyla “islam-imén-ihsan” iicliisityle'' aciklanmustir.

Din kelimesi Kur'dn-1 Kerim’de doksan iki yerde gecer ve baslica; ziil,
yonetme/yonetilme, itat, hitkiim, tapinma (ibadet), tevhid, islam (teslimiyet), seriat,
hud@id, adet, ceza, hesap, millet gibi anlamlara gelir. Anlam birliginden hareket eden
miisliman miiellifler ise bunlart dort grup altinda toplamislardir: 1-Ceza, miikafét,
hiikkiim, hesap, 2-Ustiin gelme, hakim olma, zelil kilma, zorlama, 3- [taat, teslimiyet,

hizmet, ibadet, 4—Adet, yol, kanun, seriat, millet, mezhep.12

iBN ARABI’YE GORE “DiN” KAVRAMI
Giris: Ibn Arabi Uzerinde Cahsmamn Zorluklar

Burada her seyden dnce ibn Arabi iizerinde ¢aligmanin zorluklarina ¢ok kisa bir

8 Tiimer-Kiiciik, a.g.e., s. 7.
® Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1982, VI/XIL
19 Schuon, Frithjof, Islém ve Ezeli Hikmet, terc.: Sehabeddin Yal¢in, Istanbul, 1998, s. 25.
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" Meshur “Cibril Hadisi’ni kasdediyoruz. Buna gore, bir defisinda Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber
(a.s.v.)’in meclisine gelerek iimmeti bilgilendirmek maksadiyla iic soru sordu: “Ya Rastlallah, islam
nedir?” Hz. Peygamber: “Islim bes sey iizerine kurulmustur: Alldh’a sehadet etmek, namaz kilmak,
oruc¢ tutmak, zekat vermek ve hacca gitmek.” “Ya Rasilullah, imin nedir?” “Iman Allah’a, ahirete,
meleklere, kitaplara, peygamberlere ve kadere inanmaktir.” “Y4 Rasilallah, ihsin nedir?” “Thsan
Allah’1 goriiyormugsun gibi ona kulluk etmendir. Zira her ne kadar sen onu goérmesen de o seni
gormektedir.” (Buhari, fman/37, Lokman Stresi Tefsiri/2; Miislim, Iman/5, 7.)

"2 Fazla bilgi icin bk.: Tiimer, a.g.m., IX/312-314.



sekilde temas etmenin gerekli olduguna inaniyoruz. Gercekten de bu sdhada calisan
hemen herkesin ittifak edecegi gibi, Ibn Arabi iizerinde arastirma yapmanin, onda bir
konuyu incelemenin kendine mahsus bir takim zorluklar1 vardir. Bunlari; 1-Konunun
zorlugu 2-Dil, 3-Uslip seklinde siralayabilriz.

Oncelikle, Ibn Arabi’nin, insanlik tArihinde yetisen en biiyiikk, en derin
miitefekkirlerden biri oldugunu fitiraf etmek gerekir. O, diisiincesini “varlik” iizerine
yogunlastirmis, varligin ne oldugunu tasavvufi bir metotla’ anlamaya ve izah etmeye
calismistir. Varligin ne oldugu me’selesi ise, bilindigi gibi, insanoglunun tarih boyunca
tizerinde en fazla “kafa yordugu” ve bir tiirlii -en azindan net bir sekilde- halledemedigi
hususlarin basinda gelir.

Ibn Arabi’nin dili de kendi basina bir problemdir. Meseld Afifi, doktora
calismalariin baslarinda, kendisinin bir Arap olmasina, Fusisu'l-hikem’in de Arapca
bir eser olmasina ve kelimeleri tek tek aldiginda anlamasina ragmen climleye mana
vermeye kalkistiginda hi¢bir anlamin ortaya ¢ikmadigindan sikayet eder." Yine, onun
ciimle igerisinde isimlerin yerine cok sayida igdret zamiri kullanmasi da ciimleyi ve
dolayisiyla verilmek istenen mesaji anlamayr zorlastiran bir diger etkendir. Ayrica,
Adeta, Ibn Arabi’nin kendine has bir literatiirii, kelimelere yiikledigi 6zel anlamlar
vardir. O, kelimelere “Gzel” diyebilecegimiz anlamlar yiikler, kendi ifadesiyle
“miicmel” lafizlar kullanir."> Onun ciimlelerinin bir 1stilahlar yigii oldugunu sdylemek,
hic de abartili bir iddia degildir. Bu sebeple, onun bu literatiiriinii iyi tanimadan
ciimlelerini anlamanin ve fikirlerini dogru tesbit etmenin zor olacagi meydandadir.
Onun eserlerinin terciime edilmesinde karsilagilan en biiyiik zorluklarin basinda da bu
durum gelir. Zird, terciime edildiginde, kelimelerin pek c¢ogu ya orijinal haliyle
kalacaktir -ki, bu durumda eserin terciimesini okumanin hi¢bir anlam1 kalmayacaktir- ya
da kelimeler (istilahlar) anlamlariyla birlikte verilecektir ki, bu durumda da méana
kaymalar1 meydana gelebilecek, terciimenin hacmi genisleyecek ve okuyucu biiyiik bir
agirlik hissedecektir.

Bu konudaki bir diger zorluk da Ibn Arabi’nin iislibudur. Zaman zaman onun

" Pek ¢ok kimse tarafindan ibn Arabi bir “felsefeci” olarak kabul ve takdim edilir. Oysa ibn Arabi
eserlerinin pek ¢ok yerinde kendisinin bir filozof olmadigina, aksine tasavvuf yolunu benimsemis birisi
olduguna defalarca isdret eder. Bize gore onun “felsefeci” olarak addedilmesindeki baslica yanlislik,
felsefe ile tasavvuf arasindaki konu, metot ve gaye farkliliklarim1 gozardi etmekten kaynaklanmaktadir.

4 Bk.: Afifl, Ebu’l-Ala, Fusiisu'l-hikem Okumalar igin Anahtar, terc.: Ekrem Demirli, Istanbul, 2000, s.
43-44,

5 Tahral, Mustafa, “Fusisu'l-hikem, Serhi ve.Vahdez-i Viiciid ile Aldkali Bdzi Mes’eleler” (Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, 1. cildinin Takdimi), Istanbul, 1987, s. XXXVI.



fikirlerinin “igaret” derecesinde kapalilik arzettigi goze (;arpar.16 Kald1 ki, zaman zaman

17" Aslia bakilirsa, onun biitiin

birbirine tezath -gibi goriinen- ifadeler kullanir.
eserlerindeki temel fikrinin vahdet-i viicdd'® yani “tevhid” anlayisi' oldugu
goriilecektir. O ele aldig1 konulari, ya vahdet-i viiciddan hareketle islemekle veya
neticede mutlakd vahdet-i viicida baglamaktadir. Bu sebeple onun fikirleri zaman
zaman daginik, birbirinden kopuk gibi goriinse de, aslinda birbiriyle dogrudan dogruya
baglantili ve insicamlidir. Dolayisiyla onda tek bir konuyu calismak, calisilan konuyu
diger fikirlerinden ayirmak ve 6zellikle de vahdet-i viiclid fikrinden miistakil bir sekilde
ele almak imkansiz gibidir.20 Dolayisiyla, biitiin bu sebeplere dayanarak hemen
belirtmemiz gerekir ki, ibn Arabi’de “din” konusunu da vahdet-i viicid temel fikri

etrafinda degerlendirmek gerekir.

A) Dinin Sozlitkk Anlam

Ibn Arabi, din kelimesine sozliik acisindan dort anlam yiiklemektedir: 1-Ceza
(karsilik verme), 2—ink1y€1d (baglhlik, itaat), 3-Adet (gelenek, geri donme), 4-Din,

cehaletin ziddidir.

1-Din cezAdir: Ibn Arabi’ye gore dinin s6zliik anlamlarindan birisi cezadir, yani

hosa giden veya gitmeyen seylerin karsiligim1 vermektir. Mesela “Allah onlardan, onlar
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da Allah’tan raz1 oldular”” Aayeti hosa giden, sevinilecek bir karsiliga Ornek iken;

6 Aly.

17 Mesela bk.: A.g.m., s. XL-XLV; (ayn1 miiellif), “F usﬁsu’.l-hikem’de Tezadli Ij’ﬁdeler ve Vahdet-i Viicid’
(Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11. cildinin Takdimi), Istanbul, 1989, s. 9-36.

18 Vahdet-i viicidu, Ibn Arabi iizerindeki calismalari ile meshur olan arastirmacilardan Afifi soyle agiklar:
“Vahdet-i viicid ekoliine gore alem, Hakk’in (kendisinden ayri olmayan -D.G.-) golgesinden ibarettir.
Allah ise tek gercek varliktir. O, olan, olmus ve olacak her seyin yegine esasidir. Gergekte Allah ile
alem arasinda ikilik yoktur; ilahi yardim ile desteklenmemis ve biitiin varliklarin zati birligini anlama
yetenegi olmayan akil, zahiri bir ikiligin bulundugu hiikkmiinti verir. Bu ikilik, bagimsiz iki varlik degil,
“tek” olan varligin iki yoniidiir. Hakikatin bu iki yoniine birlikte baktigimizda gercek, Hak-alem (halk),
bir-¢ok, miitedl (askin)-igkin (miindemic), batin-zahirdir. Genellikle yaptigimiz gibi, diialist terimlerle
diistindiigimiizde ise, gercegi zit sifatlari ile idrak ederiz. Fakat tasavvufl tecriibe, Allah’in biitiin sifat
ve tanimlamalarin otesinde, “Gercek Varlik” oldugunda israr eder. Bu tecriibeye gore alem, sddece bir
vehim ve hayalden ibarettir.” (Ebu’l-Ala, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, terc.: Ekrem Demirli,
Istanbul, 2000, s. 59.)

' fbn Arabi’nin 6nemli takipcilerinden I. Hakki Bursevi’ye gore vahdet-i viicid hakiki tevhiddir. (A.g.m.,
s.9.)

20 fbn Arabi’n_in islibu hakkinda fazla bilgi igin bk.: Afifi, Fusisu'l-hikem Okumalari, s. 29-42; Uludag,
Siileyman, /bn Arabi, Ankara, 1995, s. 61-67.

2! Maide, 5/119.



“Sizden zuliim edenlere biiyiik azabi tattiririz”>

ayetinde de hosa gitmeyecek bir ceza
belirtilmistir. Yine “Onlarin giinahlarin baglslamz”23 ayetinde de sevindirici bir karsilik,
yani ceza sézkonusudur.*

Burada dikkat edilmesi gereken bir husfisun oldugunu belirtmeliyiz. O da sirkin
bir inan¢/din olup olmadig1 mes’elesidir. ibn Arabi’ye gore sirk bir din degildir. Onun
bu husustaki delili de Hz. Peygamber’in “Kim ki, dinini degistirirse...”* diye devam
eden hadisidir. Ona gore Hz. Peygamber bu soziiyle sirki din olarak anmamustir. Ciinkii
din, karsiliktir; oysa miisrik icin sirkine mukabil hayirli bir karsilik asla yoktur. Onun
gidecegi yer (ne yaparsa yapsin) sddece ve sidece, icinde ebedi kalacagi cehennemdir.
Bu ise onun fiillerinin karsilig1 degildir. Belki, bu duruma onun kabiliyetinin, tablatinin
geregi (ihtisds) demek daha dogru olur. Bu durumda Hz. Peygamber’in “din” ile hayirda
veya seyde cezayi kasdettigi ortaya ¢ikmaktadir.?®

Ibn Arabi’ye gore, bir miisrik silih ameller islemis, giizel fiiller icra etmis olsa
da, onlardan ahirette bir fayda te’min edemeyecektir. Ciinkii miisrik hesiba
cekilmeyecektir. Aksine dogruca cehennemi boylayacaktir.”” Islami inanca gore,
kendisine sirk kosulmamasi, kendisinden baska ilah taninmamasi, Alldh’in kullar
tizerindeki en basta gelen hakkidir. Dolayisiyla, Allah’1 inkar ederek ya da 1srarhi bir
sekilde ve bile bile sirk kosarak ahiret giiniine de inanmayan kimselerin hesiba
cekilmeden cehenneme gonderilmeleri tabiidir. Zird cennete girmenin en basta gelen

o ia N & A . . 28
sart1 -zerre mikdarinca da olsa- Tmandir. Imansiz kisi asla cennete giremeyecektir.

2-Din inkiyaddir: Ibn Arabi, dinin inkiyAd (baglilik, teslimiyet) oldugunu

“Allah katinda din islam’dir™® ayetinden hareket ederek aciklar. Bunun sebebi de

*? Furkan, 25/19.

3 Ahkaf, 46/16.

** ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, tah.: Ebu’l-Ala Afifi, Bagdat, 1989, ikinci baski, s. 96.
*3 Buhard, Cihad/149; Tirmizi, Hudad/25.

% ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Beyrut, ts., (Darii Sadir), IV/131. Biz calismamizda Beyrut’ta
tarihsiz olarak basilmis olan niishayr kullandik. Bu vesile ile Konya’daki kiitiiphanelerden birinde
bulunan bir niishadan da (Konya Hayra Hizmet Vakf1 Kiitiiphanesi, nr.: 17211) ilgilenenlere bahsetmek
istiyoruz. Bu niisha Kéhire’de 1269-1274 basilmis. Fakat, kitabin birinci cildinin hemen i¢ kapaginda
belirtildigine gore, bu niisha Konya’daki orijinal miiellif niishas1 ile 1289 yilinda mukabele edilmis ve
es-Seyh Muhammed (Mehmed?) Efendi Tantavi-zade isimli bir zatin kalemiyle sayfa kenarlarina
kirmiz1 kalemle diizeltmeler kaydeilmistir. Gergekten de yaptigimiz incelemede her sayfada kenara pek
¢cok degisiklik kaydedildigini gordiik. Dolayisiyla, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye iizerinde c¢alisanlara bu
niishayr gormelerini tavsiye ederiz.

2 el-Hakim, Suad, el-Mu ‘cemii’s-sifi el-hikme fi hudiidi’l-kelime, Beyrut, 1981, s. 476.
28 Bk.: Harman, a.g.m., I/77-78.
2% Al-i imrén, 3/19.



buradaki din (C#) kelimesinin marife (artikil) olarak kullanilmis olmasidir. Din marife
olarak kullanildigina gore, bununla belli bir husus kasdedilmistir ki, o da inkiyaddar.
Yani din kulun inkiyddindan, Allah’a teslimiyetinden ibarettir. Kim ki, Allah’in,
kendisine seriat olarak vaz*‘ ettigi hususlara siki sikiya bagli (miinkad) olursa dini ikdme
etmis, dini kurmus olur. Mesela, namaz kilmak dini insa etmektir. Kul, dini insi eden,
onu icra edendir; Hak, kulun yerine getirmekle teslimiyetini gosterdigi hiikiimleri
belirleyendir; inkiyad ise kulun fiilinin ta kendisidir. Dolayisiyla din, kuldan zuhur eden
fiildir.”

O halde Ibn Arabi’nin dini inkiyad olarak vasiflandirmasindan kasdinin, serfatin
ortaya koydugu hususlari, hayir umarak yerine getirmek oldugu anlasilmaktadir. Bu
méanida din, serfate ittibA etmek demektir.’' Bir ayette “De ki: Eger Alldh1
seviyorsaniz, bana ittiba edin ki, Allah da sizi sevsin...”** ibn Arabi de bir siirinde:
“Muhabbet dinini din edinirim. Kervani nereye yonelirse yonelsin; muhabbet benim
dinim ve imanimdur”*? diyerek, ittibAnin muhabbet ile aldkasina isaret eder. Dolayisiyla
ittibd resil vasitasiyla gelen serfate®® muhabbet ile olacaktir. ibn Arabi’ye gore
muhabbet, en genis ve en evrensel niteligiyle dindir,* mesreptir.

Serfate yani dine ittiba ve inkiyadin aldmeti onu candan kabul ve gereklerini tam
bir teslimiyetle yerine getirmektir. Zird insan, Allah’in koydugu hiikiimleri zahiren ve
batinen yerine getirmedigi, emrettiklerini tutup, nehyettiklerinden kaginmadigi, hesap
giinii iyilik sahiplerini miikafatlandinip, kéfirleri ve asileri cezalandiracagina inanmadigi
miiddet¢e Hakk’a ve onun Nebisine Tman etmis olmaz.*

Kulun inkiyadi iki tirli olur: 1-Zahirl, 2-Batinl. Kulun batim ile inkiyads,
Hakk’in gonderdigi peygamberleri ve onlarin getirdigi haber ve hiikiimleri siiphe ve
tereddiit etmeksizin tasdik ve Tman etmesidir. Zahiri ile inkiyad: ise, emir ve nehiyleri
can U goniilden yerine getirmesidir. Dolayisiyla kul, hem zahiri, hem de batim ile

miinkad olmadikga, inkiyad ve ittiba etmis sayllmaz.3 !

** Tbn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 94-95.

3! El-Hakim, a.g.e.,s. 477.

% Al Imran, 3/31.

33 ibn Arabi, Terciimanii’l-esvak, Beyrut, 1966, s. 44.

3 bn Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, tah.: Osman Yahyé-ibrﬁhim Medkiir, Kahire, 1992, X1/266.
35 Afifi, Islam Diisiincesi, s. 60.

36 David- Kayseri, Matlau husiist’l-kelim fi madni Fusisi'l-hikem, (?), 1416, (tah. ve nesr.. Darii’l-
I‘tisam), 1/330.

37 Konuk, A. Avni, Fusisu'l-hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Istanbul,
1989, 1I/171.



3-Din Adettir: Ibn Arabi’ye gore dinin Adet (geri donme, tekrar) anlamina
geldiginin aldmeti onun “adet” kavramu ile de isimlendirilmis ve serhedilmis olmasidir.
Ciinkii kulun iizerine ancak héalinin gerektirdigi sey geri doner. Dolayisiyla din ayni
zamanda adettir. Adet ise aslinda bir seyin aymisinin tekrarindan bagka bir sey degildir.
Su kadar ki, bu tekrar aklendir; tecellide bir seyin aymsinin tekrari miimkiin degildir.*®
Dinin adet ve tekrar méanalarina gelmesi su sekilde de izah edilebilir: Din, insanin
halinin gerektirdigini insana déndiiriir, yani onun halinin karsihg din ile verilir.*® insan
iyi amellerinin karsiligini sevap, kotii davramislarinin karsiligim ise 1kéb/ceza olarak
gorecektir. Amelleri insana bu sekilde geri donecektir. Bu acgidan din, hadiste “hayirda

A9

ve serde cezd” olarak aglklanmlstlr.40

4-Din, cehéletin ziddidir: ibn Arabi, dini cehaletin zidd1 olarak da tanimlar.
Ona gore din cehaletin ziddidir.*' Baska bir ifadeyle, bu ikisi birbirlerinin ziddidir.**
Onun bu fikrindeki hareket noktas1 Hz. Peygamber’in de teblig ettigi din olan Islam’in
Arap cahiliyyesine zit, mukéabil olarak gelmis olmasidir. Gergekten de, Kur’an’da, bir
tarafta cahiliyye (insanlari/kéfirleri) kibir, gurur, kiistahlik gibi kotii sifatlar ile
zikredilirken, buna karsilik tevazu, teslimiyet ve hilim gibi sifatlar mii’minlerin vasiflart
olarak belirtilmistir. Dolayisiyla, cehalet, cahiliyye kafirlerinin kiifiirlerinin temelini
olusturmakta idi.*’ Islam’in génderilis gayelerinden biri de toplumda yerlesmis olan bu
tiirlii cehélet unsurlarini ortadan kaldirmaktir.

Dinin bu dort anlami din kelimesinin acilimindan ortaya ¢ikmaktadir ve Ibn
Arabi bu fikirlerinde gelenekle uyumludur. Baska bir deyisle, dinin bu anlamlar
gelenekte de aynen bu sekilde izah edilmistir.**

Ne var ki, Ibn Arabi’nin biitiin diisiince sistemi vahdet-i viicid iizerine
kurulmustur. Bu sebeple onun, dini vahdet-i viichd merkezli izah etmesi de

kacinilmazdir. Bu konuya biraz ileride temas edecegiz.

% ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 96-97.

¥ El-Hakim, a.g.e., s. 477.

0 Buhard, Tefsiru Stire 1/1.

* ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, (tahkik), 1/36.

2 Age., 1/148.

3 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, terc.: Siileyman Ates, Ankara, ts., s. 192-193.
* Bk.: Tiimer, a.g.m., IX/313-314.



B) Dinin Istilah Anlam

Ibn Arabi, dini 1stilahi anlamda iki kisma ayirirt: 1-Allah katindaki din, 2-Halk
katindaki din.

1-Allah katindaki din: ibn Arabi, dinin bu anlaminda da yukarida gecen “Allah
katinda din islam’dir™* ayetini kullanir. Ona goére gercek din, ya da bagska bir ifadeyle,
dinin gercegi Allah katindaki bu dindir. Bu, Allah’in sectigi, kendisine en yiiksek
riitbeyi verdigi ve seriat olarak belirleyerek, peygamberler vasitasiyla insanlara ilettigi
dindir.*® Allah katindaki bu ilahi serfat aslinda tektir, tek dindir. Fakat, her peygamberin
zamanina gore degisik sliretlerde zuhur etmistir. Dolayisiyla serfatlerin tamami tek olan
ilahi seriatin sdretlerinden bagka bir sey degildir. Hz. Adem ile baslayan bu zuhur,
Hatemii’l-enbiyd ile tamamlanmis ve son bulmustur.’  Yani, Hakk’in biitiin
peygamberlere ve onlarin da iimmetlerine bildirdikleri din, Islam dinidir ki, bu dinin
Ozii teslimiyettir, inkiyaddir. Teslimiyet ve inkiyad ise batini olarak diisiincede, zahiri
olarak da fiillerde ortaya (;1kar.48 Su da var ki, bu ildhi serfatin farkli sekillerde
zuhlirunda, o seriatin hitap ettigi toplumun seviyesi en onemli rolii oynamistir. Zirad
dinin cogu halkin anlayisina, seviyesine gore gelmistir.*’

Bu din i¢in “Allah’m dini” “Hiidd’nin dini” “halis din” “Nebi’nin dini” gibi
isimler de veren®® ibn Arabi’nin bu ilahi din, yani Hz. Peygamber tarafindan son kez
teblig edilen IslAm hakkindaki, yukaridaki genellemenin yaninda, uygulamaya doniik,
teferruatta kalan diisiincelerine de el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye’de rastliyoruz. Her seyden
once “din” keméle ermistir. Ona herhangi bir sey ildve etmek dogru olmadigi gibi,
ondan bir sey eksiltmek te dogru degildir.51 Iste bu noktada Ibn Arabi’nin mukallit
alimlerden bir hayli serzeniste bulundugu dikkati ceker. Alldhii Teala, miisliiman
miikellefin iizerinden zorlugu kaldirmis ve ona giicliniin yettigi kadartyla takva sahibi

olmasim buyulrmustulr.52 Bizzat, Allahii Teala’ nin kendisinin Kur'an-1 Kerim’inde: “O

3 Al-i imran, 3/19.

*¢ ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 94.

4 El-Hakim, a.g.e., s. 348.

48 Konuk, a.g.e., II/170.

* ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, (tahkik), 11/95.

%% Bu tabirler el-Fiitithatii 'I-Mekkiyye’nin pek ¢ok yerinde ge¢cmektedir.
> {bn Arabi, el-Fiirdhatii'l-Mekkiyye (tahkik), V/419.

2 A.ge., VII/160.



size dinde herhangi bir zorluk kilmamigtir”>? beyanina ve Hz. Peygamber’in de
“Allah’in dini kolayliktir>* hadisine ragmen® mukallit alimler ve zamane fakihleri
dinde, insanlar igin olduk¢a zorlagtirici yorumlarda bulunmuslar ve hiikiimler
Vermislerdir.5 % Bu ise dine bir seyler ilave etmekten baska bir sey degildir.

Allah’1n dininde bir bagka dikkat edilmesi gereken husus da, onu yorumlamada,
onu anlamaya c¢alismada sahsi goriisten, diisiinceden ziyade, Hz. Peygamber’in
uygulamasinin esas alinmasidir. Zira seriatte asil olan Hz. Peygamber’in uygulamasidir.
Baska bir ifadeyle dinde re’y (sahsi goriis) degil, nakil esastir. Hz. Ali’nin ifadesiyle:
“Din re’y ile olsaydi, meshin altin1 meshetmek, iistiine nazaran daha mantikl olurdu.”’
Halbuki Rastilullah meshin st tarafini meshetmistir.”®

Dini yasamada en onemli unsur ihlastir. Ihlas ise niyet ile ilgilidir.59 Kul,
yapacagl dini faaliyetlerde her seyden ©Once saglam ve tertemiz bir niyete, ihlasa,
samimiyete sahip olmalidir. Bu dinin temelidir. Bu temele her dindar sahip olamaz.
Ciinkii “halis, sirf Allah i¢in olan din”i ancak, “Miiftiiler sana fetva verseler de, sen
kalbine danis”® hadis-i serifinin sirrina vakif olabilen, murdkabe makamina ulagmis

1

kimseler yasayabililr.6 Bu kisilerin kaynagi, onlara Hak tarafindan gelen “nfir-1

mahz”dir.* Kald: ki, her dinde iyi vey4 kotii bir miisareket, yani kul ile Rabbi arasinda

63 .. .. . A A
722 30zl 1se siddece ve sidece memduh

bir iliski s6zkonusudur. “Halis din Allah i¢indir
bir iliskiyi ifade eder.* insan, Rabbi ile bu ortakligini iyi yonde gelistirmeli ve kazanglt
cikmaya calismalidir. Aksi halde bu ortakliktan zararh da ¢ikabilir. Halis din, ancak kul

Rabbi ile iliskisini giizel bir seviyede tutabildigi zaman gerceklesir.

> Hac, 22/78. Dinde zorluk olmadigina dolayli ve dogrudan isdret eden ayetler Kur'an-1 Kerim’de pek
¢ok yerde ge¢mektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Nisa, 4/65; Maide, 5/6; A‘raf, 7/2; Nar, 24/61;
Ahzab, 33/37-38, 50.

>* Buhari, iman/29; Nesai, iman/28.

35 {bn Arabi, el-Fiirdhatii'l-Mekkiyye (tahkik), VII/143.
A.g.e., VI/79.

°7 Ebii David, Tahéret/63.

8 {bn Arabi, el-Fiirdhatii'l-Mekkiyye (tahkik), V/242.
% A.ge., V/431; VI/323.

5 Darimi, Biiyt‘/2; Ahmed b. Hanbel, IV/228.

%! ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye (tahkik), IV/79.
2 A.ge., 1/210.

% Ziimer, 39/3.

5 ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye (tahkik), TV/80.
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2-Halk katindaki din: Aslinda bu din degildir; herhangi bir peygamber
vasitasiyla bildirilmedigi halde, fetret (peygamber olmadigi) devirlerinde halkin kendi
kendine ortaya koydugu, hélis niyetlerle yerine getirmeye calistigl ve ilahi seriate de
uygun olan, ters diismeyen orfi uygulamalardan olusan ibadet ve inang sekilleridir. Ibn
Arabi bunlara “hikmetli ndmislar (Sl el $301)*%% ading verir ve ilahi hiikiimlere
uygun oldugu miiddetce Allah’in bunlara kendi katindaki seriat gibi itibar edecegini,
onlar1 makbul sayacagim sdyler.66 Ibn Arabi “uzman”larindan Suad el-Hakim’e gore
“Kim ki, bir giizel gelenek (stinnet) baslatir ve onunla amel ederse, onun karsiligi
kendisine verilir. Ayrica, o gelenegi devam ettirenlerin sevaplar1 da, onlarinkinden bir
sey eksilmemek kaydiyla ona verilir. Kim de kotii bir gelenek baslatir ve onunla amel
ederse onun cezdst ve onu isleyenlerin de cezisi onlarinki eksiltilmeksizin o kotii
gelenegi baslatana verilir’® hadisi Allah’m, halkin din olarak kabul edip yerine
getirdigi giizel uygulamalar1 kabul edecegine isarettir.®®

Kur'an-1 Kerim’in bir ayetinde soyle buyurulur: “Sonra bunlarin pesinden
ardarda peygamberlerimizi gonderdik. Arkalarmdan Meryem oglu Isa’y1 da gonderdik;
ona Incil’i verdik ve ona uyanlarin kalplerine sefkat ve rahmet koyduk. Onlarin sidece
Allah rizasin1 umarak ortaya koyduklari ruhbanligi biz onlara farz kilmamistik. (Onu
kendileri icat ettiler.) Fakat ona geregi gibi ridyet etmediler. Onlardan (ruhbanliga)
inananlara tcretlerini, karsililarim verdik. Ancak, onlarin cogu fasikar.”® Dinin
tamamen Allah icin, ancak yine tamdmen kuldan zuhur ettigini vurgulayan Ibn Arabi,
halk katindaki dine/dini uygulamalara ornek olarak “ruhbaniyet”i (ruhbanlik)” gosterir.
Buna gére Allah, ruhbanligi Hz. 1sd’ya tabi olduklarini sdyleyenlere (Hiristiyanlar) farz
kilmamistir. Fakat onlar sirf Allah rizsim1 umarak, kendi kendilerine bdyle bir hayat
tarzi/ibadet ortaya atmislar, icat etmislerdir. Allah kendisi tarafindan konulan hiikiimlere
(dine) itibar ettigi gibi onlarin bu ibadet olarak addetttikleri ruhbanlig1 da, bu ayete gore
indinde makbul saymis ve ruhbanligin gereklerini yerine getirenlere hak ettikleri

milkafati vermistir. Ne var ki, din adina kendilerinin koyduklar1 hiikiimlere yine

N

5 Bu ibareyi Daviid-1 Kayserl “hikmet ve marifet gerektiren ser‘l kurallar” seklinde aciklar. (Kayserd,
a.g.e., 1/443.

% ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 94-95.

67 Miislim, {lim/15; Zekat/69; Nesai, Zekat/64; ibn Mace, Mukaddime/14.
68 El-Hakim, a.g.e., s. 483.

* Hadid, 57/27.

" Elmalil, “ruhbaniyyet (ruhbanlik)™1, “biiyiik bir korku hissiyle bir koseye cekilip, diinyevi lezzetleri
terkederek, asir1 bir ziihd, riyazat ve ibadet hayatim tercih etmek” seklinde aciklar. (Yazir, a.g.e.,
VII/4766.) Baska bir ifadeyle rahiplerin evlenmeden, manastir hayati: yagsamalarina ruhbaniyet denir.

11



kendilerinden pek cok kimse ridyet etmemis ve fasik olmustur. ibn Arabi’nin deyisiyle
onlar inkiyadin disina (;1kmlsleurdur.71

Ibn Arabi’nin ruhbanlik anlayisiyla ilgili olarak bir ka¢ durum ortaya
cikmaktadir. Bunlardan birisi sudur: Ibn Arabi’ye gére ruhbanligin gereklerini yerine
getirenlere Allahii Teala hak ettikleri miikafati vermistir. Her ne kadar ayetten boyle bir
mana anlasilsa da, basta Zemahseri olmak iizere, miifessirlerin gogu72 bu goriisii
benimsemezler. Onlara gore ruhbanlik bir bid‘attir ve dolayisiyla, Allah’in farz
kilmadig bir ibadet sekli, ne olursa olsun Allah katinda merduttur.

Ikinci husus onlarin bu icAdmin altinda yatan sebep, yette belirtildigi iizere
Incil’e uyanlarin kalplerine konmus olan yumusaklik ve rahmet duygularidir. Bu
duygular onlar ile Allah arasindaki rahmet ve indyet kapisim1 agmis, boylece onlarin
kalplerinde kendilerini Allah’a yakinlastiracak her seye kars1 bir tdzim hissi uyanmustir.
Dolayisiyla, ister peygamber vasitasiyla bildirilsin, isterse baska sekilde yerlessin, her
tiirlii din? uygulamay1 benimseyen ve gereklerini hakkiyla yerine getirenlere Allah hak
ettikleri miikafati vermistir/verecektir.”>

Fusiisu'l-hikem’in Onemli sarihlerinden A. Konuk’a gore, Hakk’in miiteber
saydig din iki turliidiir: Birisi, fetret zamaninda, Hakk’in viicGdunu (varligini) idrak
eden akilli, alim ve hikmet sahibi kimseler tarafindan, akillarina vaki olan “tecelli-i has”
sebebiyle, vaz‘ina liizum goriillen giizel k&nunlardir. Digeri ise, peygamberlerin
getirdikleri dini hiikiimlere siki sikiya bagli olmakla birlikte, nefis tezkiyesi icin, bu
hiikkiimlere mugayir olmamak kaydiyla, mii’minlerin 6nde gelenleri tarafindan vaz‘
edilen miicahede ve riyazat metotlar1 gibi zor islerdir; biiyiilk mutasavviflarin ahkam-1
ser‘iyye iizerine fazladan, fakat serfatin maksadina muvafik olarak vaz* ettikleri adab ve
usiil gibi...74 Zira, ilahi serfatin geregi olan ilahi hitkmiin maksadi, nakis nefislerin
tezkiyesi ve ikmalidir. Bir peygamberin dinine tabi olan ulema ve sulehanin ve fetret
zamanindaki ukala ve hukemanin vaz‘ ettikleri ustl ve kurallarin hedefi dahi, nakis
nefislerin tezkiyesi ve ikmalidir. Dolayisiyla, beserin bu yonlii ortaya koydugu ve ilahi
hiikkme ve k@nuna uygun kurallara, Hak Teala, kendi tarafindan inzal edilen dini

hiikiimlere itibar ettigi gibi itibar eder.”

" ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 95.

2 Afifi, Fusiisu’l-hikem Okumalar, s. 195.
3 ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 95.

“ Konuk, a.g.e., II/171.

> A.ge., I/177. Avni Konuk, Eflatun ve Sokrat gibi filozoflarin tezkiye-i nefs maksadiyla ortaya
koyduklar kurallarin ilahf hitkkme uygun ilhamlardan ne’et ettigini soyler. (A.g.e., II/171.) Buna karsilik
ona gore, Cin’de tenasiih fikri kendisinden intisar eden Konfii¢yiis, Hindistan’da putperestligi vaz‘ eden
Buda ve (Iran’da) Mecusiligi ihdas eden Zerdiist’e vaki olan ilhamlar birer “ilkaat-1 seytani”den baska
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C) Dinin Batin Anlanu

Ibn Arabi’ye gore yukarida din hakkinda sdylenenlerin tamami konunun zahir
lisanla ifadesidir. Oysa dinin bir de batini anlami, “sirr”1 vardir. O, din kavraminin
yukaridaki anlamlarindan hareketle mes’eleyi “varlik/viictid”a getirir. Zird ona gore her
mes’elenin temelinde ve coziimiinde viicGidu anlamak esastir. Onu anlamadan hicbir
seyi anlamak miimkiin gériinmemektedir. Hakikati bulmaya ¢alisan bir diisiiniir, biitiin
fenomenlere bu acidan yaklagmak ve varliga kiill1 bir bakisla bakmak zorundadir. Dinin
batini anlamini o su ciimleleriyle ifade eder:

“O (dinin ceza ve karsilik anlam1) Hakk’in viicidunun aynasinda bir tecellidir.
Hak’tan miimkiin varliklar iizerine donen (yansimalar, tecelliler) ancak o miimkiinlerin
kendi zatlarindan Hakk’a kendi hallerinde verdikleri (bilgilerdir). Onlarin her hallerinde
bir siireti vardir. Stretler ise hallerinin degisikligine gore degisir. Dolayisiyla tecelli de
hale gore degisir. Kulda meydana gelen eser/te’sir de olup bitene gore farklilik gosterir.
Ona “hayir”1 veren ondan (nefsinden) baskasi olmadig1 gibi, ona hayirin ziddim veren
de ondan baskas1 degildir. Bilakis, kendisini nimetlendiren de, kendisine azap eden de
odur. Bu sebeple, insan kotiileyecekse de kendi nefsini kotiilemeli; 6vecekse de kendi
nefsini 6vmelidir. Onlar1 bilmesinde “Allah i¢in yeterli huccet mevcuttur.”’® Zird ilim
malima tabidir.””

Bu ciimleler ile din arasindaki alakayi tesbit ilk bakista zor goriinebilir. Oysa,
dinin cezd ve karsilik anlami ile Hakk’in sifatlarindan birisi olan “Deyyan” sifati
arasinda yakin iligki vardir. Ayn1 zamanda “Deyyan” sifati kul icin de “miitedeyyin,
dindar” anlaminda kullanilmasi miimkiin olan bir sifattir. Soyle ki: Hak, isimleriyle

—c. A Aligal8 A Al DN
a‘yan-1 sabite’” aynalarinda zuhur eder. A ‘yan-1 sabite de Hakk’1n viictidunun aynasinda

bir sey degildir. (A.g.e., 1I/178.) Fakat, A. Konuk’un suglamalarmin ¢ok agir ithamlar oldugunu
sOylemeliyiz.

6 En‘am, 6/149.
" [bn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 96.

“Ilmin maldma tabi olmasi” konusu Ibn Arabi’nin diisiince sisteminin Onemli bir boliimiinii olusturur.
Bunun icin bk.: Bali Efendi, Serh-i Fusiisu’l-hikem, Istanbul, 1309, s. 108-109, 233-235.

78 Ayn-1 sabite tabiri (¢.: a‘yan-1 sdbite) kaynak, 6z anlamima gelen “ayn” ile “sabit” kelimelerinden
miirekkep olup ilk defa Tbn Arabi tarafindan kullanilmistir. Vahdet-i viicid erbibina gore varlik “zuhir
(ortaya cikis) nazariyesi” ile izah edilir. Zuhir nazariyesine gore dlem cesitli mertebelerden gecerek var
olmustur. (Bu mertebeler igin bk.: Tahrali, Mustafa, “Vahdet-i Viiciid ve Géolge Varlik” Fusiisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, III. cildinin Takdimi, Istanbul, 1990, III/15-25; Kili¢, M. Erol, Ibnii’l-Arabi’de Varlik
ve Varlik Mertebeleri (Viicud ve Merdtibii’l-viicud), Marmara Un., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,
1995, (basilmamis doktora tezi); (aym miiellif), “Ibnii’l-Arabi, Mubhyiddin” DIA., Istanbul, 1999,
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zuhlr eder. Buna gore bunlar birbirlerinin aynasidir. Cezd ise Hakk’in tecellisinden
ibarettir. Hakk’1n kulu inkiyad ile miikellef kilmas1 ve onun amellerine karsilik vermesi,
kulun a‘yaninin geregidir. Hak onlara a‘yanlarina gore teklifte bulunur ve hallerine gore
de onlara ceza (karsilik) verir. Miimkiin varliklara Hak’tan donen, tecelli eden sey,
ancak onlarin zatlarimin hallerinin gerektirdigidir. Haller ise siretleri gibi mubhteliftir.
Dolayisiyla, ilahi tecelliler de, tecelli edilen varligin hallerine goére muhtelif olur. Iste,
Allahii Teala varliklar1 olduklar gibi bilir ve onlara gerektigi sekilde tecelli eder.”” O
halde kulun amelleri icin Hak’tan aldig1 karsilik, ayn-1 sébitesinin Hakk’1n viictidunun
aynasinda, “Deyyan” isminden zahir olan bir tecellidir.

Bunu su sekilde de orneklendirebiliriz: Mesela, miitedeyyin bir kula Hakk’in
inkiyadi, onun, yaratilisina uygun olarak Hak’tan talep ettigi “Deyyan” isminin ona
tecellisinden bagka bir sey degildir. Yani, miitedeyyin kulun a‘yan-1 sabitesinde
miitedeyyinlik vardir. O, bu isti‘dad-1 ezelisi mlcebince Hak’tan dindar olmay1 talep
eder. Hak da, bu talebini onun a‘yan-1 sabitesinden bilir ve o kula “Deyyéan” ismi ile
tecelli eder. Miitedeyyin kul bu tecellinin geregi olarak, giizel amellerde bulunur.
Sonugta, Hak o kula amellerinin karsiligini giizel bir sekilde verir, giizel bir sekilde ona
tecelli eder.’ Biitiin bunlar ise Hakk’in, ilm-i ezelisi ile, miimkiinler hakkindaki
bilgisini onlardan, varliklardan almasi demektir. Bagka bir deyisle, Hakk’in varliklar
hakkindaki bilgisi, varliklarin, a‘yan-1 sabitelerinin hallerinden Hakk’a verdikleri
bilgiye dayanir. Onlar, Hakk’1n viicidunun aynasinda o bilgilerle tecelli eder. Hak dahi,
onlara yine onlardan aldig1 bilginin geregince tecelli etttigi i¢in, o varliklar bu defa
Hakk’1n teceligahi, Hakk’in aynasi olurlar.

Burada adeta, biri Hakk’a, digeri de varliklara (halk) ait olmak iizere iki
viicuttan (varlik) bahsediliyormus intiba1 uyanabilir. Oysa bu vahdet-i viiclida ters bir
durumdur. Zird Hakk’in viicidundan bagka bir viicut kabul etmek, bu diisiinceye gore
sirktir. Aslinda yukaridaki ifadelerde de “iki varlik” s6zkonusu degildir. Bu da, bu
mes’elede batin lisAniyla ifade edilmesi gereken “ikinci bir sir”dir. Bu ikinci sirr1 Ibn

Arabi, miimkiinlerin asillariin yokluk oldugunu belirterek aciklar. Ona gore, “miimkiin

XX/501-504) Iste ayn-1 sabite, “malumun varlik mertebelerinden ilim mertebesindeki hakikati”
anlamimna gelir. Molla Fenari’ye gore a‘yan-1 sédbite, Allah’in ilmindeki ezeli ve gayr-i mec‘ll
(yarayilmamig) hakikatlerdir. (Askar, Mustafa, “Osmanli Devletinde Alim-Mutasavvif Prototipi Olarak;
Ilk Seyhii’l-Islam Mola Fendri ve Tasavvuf Anlayisr” A.UILED., Ankara, 1997, XXXVII/399). Fazla
bilgi icin bk.: el-Hakim, a.g.e., s. 831-839; el-Kasani, Abdiirrezzak, Letdifii’l-i‘ldm ve isdrdtii ehli’l-
ilhdam, tah.: Sald Abdiilfettah, Kahire, 1996, 1I/167; izutsu, Toshihiko, Ibn Arabi’nin Fusis’undaki
Anahtar-Kavramlar, terc.: Ahmed Yiiksel Ozemre, Istanbul, 1998, s. 229-253; Kili¢, a.g.m., XX/505-
508.

7 Kayserd, a.g.e., 1/447-448.
80 Konuk, a.g.e., II/186.
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varliklarin iizerinde sabit oldugu asillar1 ademden (yokluk) ibarettir. Hakk’in
viicidundan  (varhi@indan) baska bir viicid yoktur. Miimkiin varliklarin
nefislerinde/benliklerinde ve “ayn”larinda (ayn-1 sdbitelerinde) sahip olduklar1 hallerin
stiretlerine biiriinen Hak’tir. Su halde, zevk alanin da, ac1 duyanin da kim, ve hallerden
her bir hali takip edenin ne oldugunu anlamis oldun. Ukiibet ve 1kdb denmesinin sebebi
budur. Bu hayirda da serde de gecerlidir. Su kadar var ki, gelenekte hayir islerde sevap,
ser islerde de 1kab (ceza) kavramlari kullanllmlstlr.”81

Goriildiigii gibi, ibn Arabi, din mes’elesinin hakikatini “Hakk’in viicidundan
baska bir viiciidun olmadig1” neticesine bagladi. Aslinda bu iislip Ibn Arabi’nin genel
tislibudur. O her mes’eleyi, her konuyu “varligin birligi” daha dogru bir ifadeyle,
Hakk’in haricinde hi¢bir varligin olmadigi, onun haricindeki varliklarin varliklarinin
izafl oldugu, onlarin siretlerinin golge stiret oldugu, onlarin aslinda yokluk {izerine var
olduklart noktasina baglar. Kulun viiclidu, Hakk’in, kulun a‘yan-1 sabitesinden aldig1
bilgiye gore ortaya cikan viicuttan baskasi degildir.82 Burada yine ince bir husus
dikkatimizi ¢ekmektedir: Miimkiin varliklar ile Hak arasindaki baglanti. Miimkiinler
ancak, Hak onlarda tecelli ettigi siiret ve siirece vardir. Hak ise biitiin isim ve sifatlariyla
miimkiinlerde tecelli eder. Bu ince husiisu, varligin ne kadar Hak, Hakk’in da ne kadar
varlik oldugunu anlamada 6nemli bir unsur olarak telakki ediyoruz.

Bu konuyu bitirirken, Daviid-1 Kayseri’nin bu mes’elede dikkat cektigi bir
noktaya da temas etmek istiyoruz. Biraz nce gectigi iizere, Ibn Arabi “lezzet alanin da,
elem duyanin da Hak olduguna” isaret etmektedir. Oysa lezzet almak ve elem duymak
beseri sifatlardandir. Daha dogrusu bunlar “kevn”in sifatlarindandir. Bunlarin Hakk’a
isndd1 ise iki yolla olur: 1-Hakk’in tenezziil (varliklar seviyesine inme) makaminda
kevni sifatlarla sifatlanmasi, 2-Kevn’in sifatlarinin Hakk’a ructiu ile. Su da var ki,
Hakk’1in “Ehadiyyet (birteklik)” mertebesinde her sey miistehlektir. Bu mertebede higbir
haricte varlik sézkonusu degildir. Ibn Arabi’ye gore “viiciid”un bu sirr1, kader sirrinin
da tizerinde bir sirdir. Ciinkii, bu sirdan ancak “Ehadiyyet” lisdmiyla bahsedilebilir. O
lisan ise kesretin ve diger lisanlarin hepsinin iizerindedir.* Dolayisiyla, Daviid-1
Kayserd, Ibn Arabi’nin goriislerini anlamak igin, cok yiiksek seviyeden bir hal, makam
ve diistince yapisina sahip olmak gerektigini vurgulamaktadir.

Makalemizi kisaca 6zetleyecek olursak; Ibn Arabi’nin “din” kavramina liigat ve

istilah boyutunda yiikledigi anlamlarin hemen hemen geleneksel birikimle ayni

81 ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, s. 96.
82 B1-Kasani, Serhu Fusis, s. 174.
83 Kayseri, a.g.e., 1/448.
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paralellikte oldugunu soyleyebiliriz. Fakat o dine istilah anlaminda “vahdet-i viicid”
sistemine gore bir mand vermekte, dini de vahdet-i viicGd merkezli olarak

aciklamaktadir.
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